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Ecologia de saberes

Paulo Feitosa
Diretor Geral do Arte Urgente

Diretor da Quitanda Solugées Criativas

“Precisamos ser melhor formados para depois ficar bem
informados. Essa é uma tarefa da universidade, para mim,
assim como € para ti. E preciso que um tema como esse seja
realmente discutido. Ensinar nio ¢ trazer para a escola um
pacote de conhecimentos, as vezes desarticulados. Ensinar é
produzir a possibilidade da producio do conhecimento por
parte do aluno”, provocou o educador e filésofo brasileiro
Paulo Freire. A educagio superior, desde as origens, busca
criar, transmitir e alastrar conhecimento — nas sociedades
contemporaneas, a universidade ocupa estratégica posi¢ao
socioecondmica. Os crescentes cortes de verbas para as insti-
tui¢oes federais, no entanto, fragilizam o direito a educagio
publica: em valores atualizados, o orgamento do Ministério
da Educa¢io (MEC) para o ensino superior em 2010 seria
hoje o equivalente a R$ 7,1 bilhoes. Neste ano, o repasse ¢

de apenas R$ 4,5 bilhaes.

Com a pandemia de Covid-19, o negacionismo da ciéncia
no Brasil alcancou propor¢oes ainda mais alarmantes: mini-
miza¢io da gravidade da doenca, boicote as medidas preven-
tivas, subnotifica¢io dos dados e tentativa de descredibili-
zagio da vacina. Diante deste cendrio, o grande desafio ¢é
repensar o mundo — e a universidade ¢ central na criac¢io de
outros possiveis. A Cole¢do de Saberes, a¢io do projeto Arte
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Urgente, comprometeu-se em divulgar e valorizar pesquisas
académicas no campo da arte e da cultura no Cear4, como
uma ponte entre estes trabalhos e um publico diverso e inte-
ressado em aprender e aprofundar conhecimentos. A partir
de uma chamada publica, a iniciativa selecionou pesquisas
realizadas em todo o Estado e as disponibilizou em e-books
com acesso gratuito.

A Colegio de Saberes elegeu 20 trabalhos originais e iné-
ditos que costuram relevantes debates spbre arte e cultura no
Ceard em suas multiplas linguagens. Alvaro René Oliveira
de Sousa escreve sobre as contribuicdes para um teatro negro
de resisténcia; José Brito da Silva Filho aborda a experiéncia
da Cia. Ortaet de Teatro no centro-sul cearense, entre per-
curso pedagdgico e processos criativos; Manoel Moacir Rocha
Farias Junior investiga o género na cena performativa-poli-
tica de Fortaleza; e Thais Paz de Oliveira Moreira apresenta

o Grupo Independente de Teatro Amador (GRITA).

Nas cartografias memorialistas desta Fortaleza em devir,
Ethel de Paula Gouveia desbrava a vida esculpida com os pés
do poeta Mirio Gomes; Carlos Renato Araujo Freire pes-
quisa o engajamento cultural do historiador Nirez em prol
do passado da Capital e da musica popular brasileira; e Lais
Cordeiro de Oliveira escreve sobre o Rei de Paus e a copro-
dugdo de personagens, objetos e lugares no maracatu. No
audiovisual, arecep¢do de cinema no Cuca Barra do Ceard é
objeto de interesse de Luciene Ribeiro de Sousa; e o cinema
brasileiro contemporineo como ato coengenfirado na ela-
boragio do morar avizinha-se nas palavras de Erico Oliveira
de Aratjo Lima.

Adentrando o Ceard Profundo, Izaura Lila Lima Ribeiro
resgata memdrias brincantes a partir do corpo e da poética
do Maneiro Pau do Mestre Cirilo no Crato; e Johnnys Jorge
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Gomes Alencar debruga-se sobre a agremiagao literdria cra-
tense Club Romeiros do Porvir. E também no Cratim de
Acgtcar que a investigagdo de Larissa Rachel Gomes Silva
sobre bonecas e memdrias femininas no processo de pofe-
sis se concentra. O patrimdnio e cultura material cana-
vieira do Cariri nos anos 1930 a 1970 ¢ recorte do artigo de
Naudiney de Castro Gongalves; e Yasmine Moraes Alves
de Lacerda analisa o universo cultural caririense ancestral-
mente negro a partir das narrativas fotogréficas dos Orixds.
J4 em Baturité, José Wilton Soares De Brito Souza desen-
volve um estudo antropoldgico sobre a memoria e os espa-
¢os com ouvidos atentos aos contos e causos de moradores
da comunidade quilombola da Serra do Evaristo. Onde tudo
que ¢ bonito é absurdo, Ridimuim borda um arquivo radical,
impermanente, desorientador, ameagador, premonitdrio e
infinito do sertio.

O papel da cole¢io Arthur Ramos nos itinerdrios do
Instituto de Antropologia da Universidade do Ceard ¢é objeto
de pesquisa de Maria Josiane Vieira. Ainda nos meandros
educacionais, Marise Léo Pestana da Silva questiona como
a educa¢io somdtica possibilita o gesto dancado e quais os
aportes para a criagio em danca contemporinea. A pedagogia
e politica na experiéncia do corpo também instigam Renata
Kely da Silva, que estuda meméria como territério meto-
dolégico. Em um texto-corpo-pensamento, por fim, Nod
Aratjo Prado nos apresenta escritos de uma Guerra Planetiria
ao encarar de modo radical o nio-distanciamento do seu
corpo de pesquisadora.

Essa pluralidade de conhecimentos heterogéneos que se
entrelacam ¢é nomeada pelo sociélogo portugués Boaventura
de Sousa Santos como “ecologia de saberes”. Nos feiti¢os
subterrineos das vidas, severinas e de viés, os saberes correm



velozes feito sangue nas veias e atravessam geragoes. Dos pro-
fetas das chuvas aos semindrios nas salas de aula, cultura é
tudo aquilo que construimos entre todos. “Volto a dizer que
a universidade nio tem de salvar-nos, nio se trata de salvar
ninguém, digamos mesmo que a universidade tem de assumir
a sua responsabilidade na formagio do individuo, e tem de ir
além da pessoa, porque nio se trata apenas de formar um bom
informdtico ou um bom médico, ou um bom engenheiro,
a universidade, além de bons profissionais, deveria langar
bons cidadios. Creio que universidade pode, creio que vés
podeis”, apostou o escritor portugués José Saramago (1922-
2010) em conferéncia realizada na Universidad Complutense
de Madrid no ano de 2005.

As autoras e os autores publicados na Cole¢io de Saberes
receberam pagamento pela pesquisa, medida de estimulo,
reconhecimento e respeito ao trabalho intelectual. Pensando
na acessibilidade dessas pesquisas, os e-books possuem ainda
versdo em braile. Além disso, o projeto Arte Urgente transfor-
mou os contetidos em audiobooks. O trabalho também estd
disponivel na Biblioteca Piblica Estadual do Ceard (BECE),

em Fortaleza, para acesso publico.
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Conhecimento e formacao
como politicas culGurais

Fabiano dos Santos Piba
Secretdrio da Cultura do Estado do Ceard
Doutor em Educagio (UFC), mestre em Historia (PUC-SP)

A Secretaria da Cultura do Estado do Ceard (Secult-CE)
realizou no 4mbito da Lei Aldir Blanc, um conjunto de edi-
tais que se conectam com seu Plano de Gestdo 2019 - 2022,
denominado “Ceard, estado da cultura”. Dessa maneira, rea-
lizamos nossas a¢oes de acordo com os eixos das politicas e
dos programas estabelecidos no Plano Plurianual — PPA e do
Plano Estadual da Cultura, instituido pela lei 16.026/2016,
sancionada pelo governador Camilo Santana. Dentre os
eixos de atuagio e programas, destaca-se a “Promogio e
Desenvolvimento da Politica de Conhecimento e Formagio”.

A agenda de formagio e conhecimento ganha relevo na
Secult a partir de 2016, obtendo status de programa orga-
mentdrio e se transformando em eixo das politicas cultu-
rais, além de uma Coordenadoria prépria na estrutura da
Secretaria. Foi assim que langamos o “Edital de Chamamento
Publico para Programa de Formagio e Qualificagio para o
Setor Artistico/Criativo do Ceard”, visando a manuten¢io
e o fortalecimento da economia da cultura e das expressoes
artisticas em nosso estado.

O préprio edital estabelecia um roteiro para apresenta-
¢do das propostas, considerando a clareza de seus objetivos
em desenvolver um programa de formagio e qualifica¢io da
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cadeia produtiva da cultura, promovendo a qualificagdo artis-
tica e técnica, possibilitando a geragdo de renda, desenvolvi-
mento pessoal e profissional, com énfase no empreendedo-
rismo dos setores criativos e produtivos por meio nio sé de
projetos, mas também de planos de negdcios e de marketing,
bem como de planejamento estratégico para gestio adminis-
trativa, juridica e financeira. Noutras palavras, tinhamos em
mente a necessidade da qualifica¢io dos projetos, mas tam-
bém de sua gestio e resultados. Além desses objetivos espe-
cificos, destacamos a promocio e difusido do conhecimento
cientifico e académico, considerando que formagio e conhe-
cimento sio agendas indissocidveis.

O edital teve como institui¢io selecionada o Instituto BR
Arte que apresentou um projeto de exceléncia para os obje-
tivos estabelecidos pela Secretaria da Cultura do Estado do
Ceard. Os Ateliés de Criagdo com formagio artistica e técnica,
as Janelas Formativas com 100 cursos livres, a Agéncia de
Futuros com suporte técnico e de gestio de projetos e a bela
proposta da Cole¢do Saberes com a sele¢io e publicagio de
20 pesquisas inéditas foram linhas de a¢des do projeto “Arte
Urgente: a cultura como farol do Ceard”.

A “Cole¢io de Saberes” retine um conjunto de titulos
extremamente relevantes para a pesquisa e producio do
conhecimento acerca do fazer artistico, do patriménio cul-
tural e da memdria, da diversidade e da cidadania cultural no
Ceard e no Brasil. Sio vinte obras selecionadas que nio dei-
xam de expressar o cardter de urgéncia, de emergéncia, mas
também de resisténcia, componentes préprios das artes e da
cultura como criagio, reflexio, pensamento, posicionamento
e reinven¢do de vidas e de mundos.
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Uma colecao de saberes urgente

Alexandre Barbalbo

Professor dos PPGs em Sociologia e em
Politicas Publicas da UECE

Lider do Grupo de Pesquisa em
Politicas de Cultura e de Comunicagio — Cult.Com

A cultura é o lugar da norma e da regra. A vasta tradigdo
de pesquisas e elaboragdes tedricas das ciéncias humanas e da
filosofia fundamenta tal afirma¢io. Contudo, ¢ esse mesmo
estabelecido corpus de conhecimento que informa como a
cultura também € o lugar da critica e do desregramento.

Esse formato bifronte da cultura, essa sua tensio consti-
tuinte, impoe uma légica processual e multipla que resulta
nas diferengas diacrdnicas e sincrOnicas entre os mais varia-
dos tipos de agrupamentos humanos. Tal tensio pode rece-
ber diversas leituras. Para um pensamento conservador, por
exemplo, quando a cultura afirma a coesdo ela se denomina
de civiliza¢io. Quando, ao contrério, ela d4 vazio a contes-
ta¢io, se manifesta como barbdrie.

Podemos entender essa tensdo também como uma rela¢io
agonistica, uma disputa cujo sentido final ¢ adiado infini-
tamente. Contudo, parece que nesse jogo, o adversdrio que
estd hd bastante tempo em situa¢io de defesa, quase acuado
e pedindo desculpas por ainda permanecer na disputa, ¢ a
cultura como exercicio critico. “A cultura é a regra”, afirmou
Jean-Luc Godard em seu filme Je vous salue, Sarajevo. Ou
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tempos mais atrds, quando visitava o Brasil nos anos 1980,
Félix Guattari, em debate com o movimento negro na Bahia,
dizia que a cultura era um “conceito reaciondrio”.

Trazer essas duas colocag¢des deslocadas de seu contexto
discursivo tem o intuito de provocar o leitor e possibilita
destacar a importincia da “Cole¢do de Saberes” inserida no
projeto de sugestivo nome: “Arte Urgente”.

Reunindo um conjunto de pesquisas que foram origina-
riamente dissertacdes ou teses académicas, em diversas dis-
ciplinas, a cole¢ao amplia o pensamento critico e no nor-
mativo sobre a cultura feita no ou sobre o Ceard. Sio vinte
titulos que refletem o estado a partir de uma perspectiva
ampla, nada provinciana, no sentido pejorativo da palavra,
de visdo tacanha, mesmo quando toca em assuntos profun-
damente provincianos, no bom sentido da palavra, das coisas
que nos afetam.

Trata-se portanto de uma coleg¢ao de saberes urgentes
para os tempos que correm.
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Quando os grupos politicos articulam sua oposicdo em termos

de critérios étnicos, a diregdo da mudanga cultural é ignalmente
afetada. Um confronto politico sé pode ser implementado se
tornarmos os grupos em questdo similares e assim compardveis, e
isso terd um efeito sobre cada um dos novos setores de atividades,

tornados pertinentemente no plano politico.
(POUT[GNA T, 2011, ]).222).
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José Wilcon Soares de Brito Souza

O objeto desta dissertagio diz respeito a constru-
¢30 da Memoria e dos Espacos!! | da comunidade!?!
quilombola da Serra do Evaristo, sob a perspectiva
das narrativas fantdsticas'*|. O recorte para andlise
faz alusio a duas narrativas existentes na comuni-
dade, intituladas “a mangueira do fato” e “a cor-
rente de ouro”. Dito isto, através de relatos dos
moradores da comunidade quilombola, bem como
da bibliografia especializada nos temas, desenvolvo
um texto acerca da dimensio cultural dos espagos
e da memdria da Serra do Evaristo.

Figura 1 - Resquicios de construgdes de taipa e cisternas para
acumulagio de dgua da chuva. Fonte: Imagem produzida pelo
autor como parte dos dados da pesquisa (2019).

| 1] A compre-
ensio acerca dos
espagos, ¢ tratada
nao somente em
sua dimensio
material, mas
principalmente na
dimensio cultural,
construida através
dos imagindrios
dos moradores da
comunidade, que ¢
aqui o ponto-chave
de discussio e
construgio tedrica.

| 2| Comunidade
¢ aqui concebida
como uma catego-
ria émica, ou seja,
a “tradigio repre-
sentada” pelos
seus moradores é
reconhecida tanto
por estes, como
por “institui¢cdes e
individuos exter-
nos para projetar
seu valor” (LIFS-
CHITZ, 2006).

| 3 | Por se tratar
de um tema que é
inicialmente discu-
tido no campo da
literatura, toma-se
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Entre a mangueira do fato e a corrente do ouro

O interesse pelo tema surgiu pelo fato do meu
pertencimento étnico 4 comunidade quilombola.
Apesar do meu nascimento e crescimento ter sido
na sede da cidade de Baturité (zona urbana), minha
mie nasceu e cresceu na Serra do Evaristo, tendo se
mudado juntamente com seus pais e irmaos para
o centro da cidade. Visto isso, cresci ouvindo os
parentes mais velhos oriundos da comunidade
quilombola, falando sobre acontecimentos estra-
nhos, muitas das vezes histdrias que fogem a com-
preensio racional. Com isso, o relance das primei-
ras ideias para aconstrug¢io do projeto de pesquisa
direcionou-me para esse incdmodo em torno da
imprescindibilidade de compreender as dindmi-
cas e os significados da sociedade 4 qual pertenco,
mais a fundo e em especifico, entender minhas ori-
gens afro-brasileiras, através da temdtica “fantds-
tico”. Reflito que de alguma forma essa aspiragio
jd existia, pois me lembro da minha fascinagio ao
ouvir meus avds versando sobre suas experiéncias
a respeito da construcio da estrada, da(o) capela/
saldo e de suas empreitadas nas casas de farinha da
comunidade em questio. Aquelas histérias surpre-
endiam e inquietavam bastante meus pensamen-
tos, agucavam mais ainda a curiosidade de um dia
investigar as suas origens.

Inicialmente, talvez foi o mistério que me con-
duziu para o presente momento de construgio
académica, por outro lado, e 20 mesmo tempo,
por quem pretendeu esta pesquisa ser um indivi-
duo ligado consanguineamente e culturalmente a
comunidade quilombola, buscando interpretar por

aqui a obra de
TzvetanTodorov
(2008) para carac-
terizar as narrativas
fantdsticas orais,
fazendo sempre
relagio com outros
autores do Ambito
das Ciéncias
Sociais.
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José Wilcon Soares de Brito Souza

meio da ciéncia antropoldgica os aspectos supra-
citados. Nesse sentido, me conduzo tomando os
valores e saberes de pesquisador, nessa empreitada.

Preliminarmente tive acessoas histdrias bastante
populares, (fantdsticas) que sio perpetuadas ao
longo das gera¢des na comunidade quilombola. A
partir disso, atentei para o registro e a documentagio
dessas “narrativas incomuns”, através dos relatos de
pessoas situadas entre os cinquenta e cem anos de
idade, as quais, além de possuirem o conhecimento
sobre, s30 as mais propicias a narrarem sobre alguns
eventos!*! ocorridos na regido no inicio e na metade
do século XX. E valorizada, nesse sentido, a histé-
ria oral da comunidade tradicional estudada, bem
como a concepg¢ao de que as pessoas mais velhas tém
muito o que ensinar e contar, pois sao considera-
das verdadeiras bibliotecas, e 20 mesmo tempo tidas
como “guardias da meméria”. Em alguns lugares
do continente africano, um ditado bastante popu-
lar ilustra bem essa situagio. Segundo o escritor
malinés Amadou Hampaté B4d/°/, “quando morre
um africano idoso, é como que se queimasse uma
biblioteca”. Visto isso, justifica-se a ideia de entre-
vistar principalmente as pessoas mais velhas da
comunidade. Apesar dessa delimita¢io metodold-
gica, atenta- se aqui, também, para a percep¢io dos
diversos moradores, independentemente da idade,
acerca das narrativas fantdsticas.

No didlogo com os moradores da comunidade
quilombola, foram percebidas algumas caracteris-
ticas no processo de forma¢io da memdria cole-
tiva, compartilhada até os limites do sertdo central,

| 4| No decorrer
do texto, elencar-
-se-4 tais eventos.

|'S | BA, Ama-
dou Hampité.
Amkoullel, o
menino fula.
Trad. Xina Smith
Vasconcellos.

Sio Paulo: Casa
das Africas/Palas
Athena, 2003.

___,Ama-

dou Hampaté.
Amkoullel. A
palavra, meméria
viva na Africa,
1973. In: Correio
da UNESCO:
Africa e sua histé-
ria. Rio de Janeiro:
Fundagio Getdlio
Vargas, 1979.
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especificamente sobre os denominados “moné-
litos” ¢l daquela regido. Exemplo disso é a existéncia
da narrativa da “corrente de ouro”. Segundo os inter-
locutores, existe uma corrente de ouro que conecta
subterraneamente as supostas escrituras de uma
gruta situada na comunidade quilombola da Serra
do Evaristo (Baturité), a Pedra Aguda (Aracoiaba)
e a Galinha Choca (Quixadd). A histéria é contada
por virias pessoas que relatam sobre suas viagens em
periodo de secas!”|, em busca de oportunidades para
além da Serra do Evaristo. Isso faz perceber as diver-
sas conexdes e dindmicas sdcioculturais existentes
entre as cidades e os povos do Cear4, extrapolando
os limites politicos e territoriais.

Apesar de existirem alguns poucos trabalhos que
tenham como temdtica/objeto a comunidade qui-
lombola da Serra do Evaristo, poucos sio os que pro-
curam estudar a comunidade, tendo como enfoque
a temdtica “narrativas fantdsticas”. A justificativa
deste trabalho centra-se, principalmente, na neces-
sidade de escrever sobre as narrativas orais fantdsti-
cas, trazendo o legado da tradi¢io oral quilombola
na constitui¢io e legitimidade de outras perspectivas
acerca do remanescente de quilombol®!.

Aspecbtos gerais da comunidade
quilombola da Serra do Evaristo

Segundo Pereira (2016, p.20), o remanescente de
quilombo da Serra do Evaristo “[...] se encontra a
99 km de distincia da capital Fortaleza e a 9 km do

| 6 | Ver: SILVA,
Cldudio Anto-
nio Vieira da. H4
“pedras” no meu
curral: a paisagem
dos Mondlitos de
Quixad4 - CE.
IPHAN, 2017.

| 7| O termo
“secas” ird aparecer
constantemente no
texto (principal-
mente no segundo
capitulo), fazendo
referéncia aos
periodos marcados
por sofrimento e
dificuldades de
subsisténcia dos
moradores da Serra
do Evaristo.

| 8 | Verifica-se aqui
o conceito moderno
de “quilombo” na
Antropologia, esta-
belecendo a ideia de
algo que remanesce,
ou seja, a concepgio
de remanescente e/
ou resquicios de
quilombos. Nesse
sentido, Andrade

e Treccanii (2000)
apuram, discutem,
e conceituam com
mais precisio o
termo “comunidade
remanescente de
quilombo”.
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centro da cidade de Baturité, integrando a regido
do Macigo de Baturité junto a outros doze muni-
cipios que hoje compdem esse espago [...]”. Vivem
na comunidade um total de “150 familias e 564
habitantes” (LIMA; VIEIR A, 2018). Atualmente
o0 acesso a localidade ¢ dado por estrada de terra
batida e com algumas sequéncias de paralelepipe-
dos. A comunidade quilombola encontra-se em
uma das diversas serras de Baturité, onde o clima
em algumas partes do ano chega a ser bastante
ameno, o que caracteriza a Serra do Evaristo como
um lugar climaticamente frio.
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Figura 2 — Mapa da comunidade quilombola da Serra do Eva-
risto. Fonte: Lima e Vieira (2018) e Laboratério de Cartografia/
UFC (LABOCART), a partir dos dados da pesquisa (2015).

Segundo Lima e Vieira (2018, p.118), o processo
de ocupagio do territério quilombola é dado ini-
cialmente pelos povos indigenas, em especifico os
“[...] Kanindé de Aratuba e por negros fugidos dos
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canaviais de Reden¢do, municipio localizado a 29
km de Baturité. Hoje a maioria dos moradores da
comunidade ¢ natural do lugar!’I”.

Nas observagdes percebeu-se que o remanescente
de quilombo ¢ constituido de uma associag¢io de
moradores! !, tendo na estrutura organizacional
um presidente/gestor, responsivel por organizar
eventos, participar de reunides dentro e fora da
comunidade. Nesta associagdo acontecem reuni-
Oes para discutir e elaborar a planifica¢io acerca
das demandas existentes. Nesse sentido, a organi-
za¢io dos moradores da comunidade quilombola
tornou-se um fator imprescindivel atualmente para
o funcionamento do territério enquanto comu-
nidade tradicional, que se reconhece perante suas
particularidades e desafios.

A organizagio politica da comunidade quilom-
bola da Serra do Evaristo ¢ pautada na busca e luta
em prol dos direitos quilombolas, visto que até os
dias atuais os moradores lutam por uma educagio
diferenciada, ou seja, uma escola quilombola. A
Escola de ensino fundamental Osdrio Julido, tinica
escola existente na comunidade, tem em sua estru-
tura curricular a educa¢io normatival ' que, por
sua vez, ndo d4 conta das particularidades culturais
e da historicidade da comunidade enquanto terri-
tério remanescente de quilombo. O nome da escola
refere-se a “Osério Julido!*1”, um antigo morador
da comunidade.

Justificando o enunciado acima em relagao as
discussoes atuais acerca da luta por uma educagio
diferenciadal ! nas comunidades quilombolas, a

| 9| No decorrer
deste trabalho
irdo se apresentar
outras variantes
da ocupagio do
territério, percebi-
das nas entrevistas
registradas para
este estudo.

| 10 | No terceiro
capitulo ird se
discutir um pouco
sobre a relagdo da
Obra Kolping e a
importincia desta
na constitui¢do
dos espagos e da
memoria da Serra
do Evaristo.

| 11 | Refere-se

ao tipo de educa-
¢do presente na
maioria das escolas
regidas pelo estado.

| 12 | De acordo
com os relatos dos
moradores da Serra
do Evaristo, Osério
Julido foi um
antigo morador e
benfeitor, per-
tencente a famfilia
Julido, sendo essa
uma das familias
que compdem a
formacio inicial do
territério, referente
a constituicdo

de quilombo. O

terreno no qual N
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concepgio dos direitos dos remanescentes de qui-
lombos surge em meio a legitimidade da mobi-
liza¢do por reconhecimento histérico e cultural
perante o Estado. O processo sécio-politico advém
do reconhecimento do passado escravista brasileiro,
pois, segundo Carril (2017):

[...] ap6s a aboli¢do iniciou-se uma trajetdria de
exclusio social e invisibilidade, que na prdtica
negou direitos aos afrodescendentes e desco-
nheceu os territérios quilombolas na estrutura
agrdria brasileira. Além de nio haver politicas
reparatérias ou indenizatérias pelos trés séculos
de exploragio escravista, por meio da constru-
¢do ideolégica do branqueamento vivenciou-se
um imagindrio de harmonia e democracia racial
que buscou apagar da memoria social as lutas e
as dores da escravidao. (CARRIL, 2017, p.543).

Nesse raciocinio, como nio hd uma escola dita
“quilombola” na comunidade da Serra do Evaristo,
percebe-se que a luta ainda continua na verificagio
e articulag¢do dos processos e mecanismos politi-
cos. A exemplo, pode-se citar aqui a criagdo da Lei
10.639/2003, que faz mengio a inser¢do no curri-
culo das escolas do estudo da Histéria e da cultura
afro-brasileira. No entanto, conforme Souza, F e
Souza, R (2012, p.9) “[...] mesmo com a implanta-
¢do desta Lei, na pritica, existem alguns elementos
que dificultam a realiza¢io de tal a¢io, tais como
a auséncia da discussio da temdtica nos cursos de
formacio iniciada e continuada de professores/as
e de materiais diddticos”.

encontra a escola
da comunidade
quilombola, foi
produto de doagio
feita por Osério
Julido.

| 13 | Segundo
Campos e Gallinari
(2017, p.207), “A
Educagio Escolar
Quilombola foi
implantada a partir
de discussées no
campo educacio-
nal, iniciadas na
década de 1980,
dotada de forte
mobilizagio e
visando a recons-
tru¢io da fungio
social das escolas
que atendem essas
comunidades”.



Figura 3 — Frente da Escola de Ensino Fundamental Osério Julido.
Fonte: Produzido pelo autor como parte dos dados da pesquisa (2019).
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InGroducao a algumas questoes
conceituais

No ano de 2011, a serra do Evaristo foi reco-
nhecida como “remanescente de quilombo?, e
quatro anos mais tarde, a época 2015, segundo
Souza, Moraes e Gomes (2015, p.7) “[...] recebeu
o INCRA em uma Assembleia comunitiria que
definiria se a comunidade queria ou nio ter as suas
terras demarcadas”. Ao que se sabe, nio houve a
demarcacio das terras, por preferéncia dos préprios
moradores da comunidade, tendo em vista alguns
conflitos e divergéncias internas.

Tendo como contexto o desamparo do Estado
para com as comunidades e povos tradicionais, atra-
vés da organizagio social e politica, bem como por
meio dos movimentos sociais ocorridos no final do
século XX, as populagdes marginalizadas come-
¢aram a se mobilizar. A luta era pautada na busca
por estruturas de educacio, de satde, de informa-
tizagdo, de reconhecimento cultural e de demar-
cagio das terras. Sendo a comunidade da Serra do
Evaristo uma popula¢io de trabalhadores rurais,
autores como Schmitt, Turatti e Carvalho (2002)
partem da premissa de que essass sio “comunidades
negras rurais'*|”, nesse caso, inter-relacionando-se
com os conceitos de etnicidade e territério.

Sob a fundamentag¢io de que: “nio existem gru-
pos racialmente puros, mas populagdes que esque-
ceram do fato de serem origindrias de uma fusio”

(POUTIGNAT, 2011, p.36), nesse sentido, desta-

ca-se a questdo das comunidades quilombolas serem

| 14 | Segundo
O’Dwyer (2007,
p-45-46, grifo
nosso), “[...]
também chama-
daterras de preto
(com a vantagem
de ser um termo
nativo, € nao uma
palavra importada
historicamente

e reutilizada),
permite conside-
rar que a afiliagdo
étnica é tanto uma
questio de origem
comum como de
orientagdo das
agdes coletivas no
sentido de destinos
compartilhados”.
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exemplos dessa miscigenagio, contrariando o pen-
samento nacional sobre a existéncia de uma tnica
etnia e ragal°l. Segundo, Barth (2005, p.16) afirma
o autor, que “etnicidade representa a organizagio
social de diferengas culturais”. No mesmo sentido,
Cardoso de Oliveira (1976) expoe que etnicidade:

[...] refere-se aos aspectos das relagdes entre gru-
pos que consideram a si préprios e sio também
por outros considerados como distintos. Do
ponto de vista da interagdo, o processo de iden-
tifica¢do étnica se constréi de modo contrastivo,
isto ¢, pela afirmagio do nés diante dos outros”.

(CARDOSO DE OLIVEIR A, 1976, p.5).

A respeito da defini¢io de identidade étnica,
Barth (1984), afirma que: a identidade étnica se
expde pelo ato de um determinado grupo poder
contar com membros que se identificam a si mes-
mos e sdo identificados pelos outros individuos
como diferentes. No caso especifico de comuni-
dades quilombolas, O’Dwyer (2007, p.47, grifo
nosso) afirma que identidade étnica perpassa pela
“[...] emergécia de uma identidade étinica ’rema-
nescente de quilombo’, referida a uma origem
comum presumida de grupos que orientam suas
acoes pela aplicagio do preceito constitucional”

(artigo 68 do ADCT17)!"l.

Antes mesmo de existir uma defini¢io acerca de
comunidades tradicionais (quilombolas), o termo
“quilombo” era bastante disseminado para designar
essas populagdes, tal categoria perpassa por diversas
vertentes tedricas incorporadas pelos seus periodos

| 15| Segundo
Poutignat (2011),
“o que distingue a
pertenga racial da
pertenga étnica é
que a primeira é
‘realmente’ fun-
dada na comuni-
dade de origem, ao
passo que o que
funda o grupo
étnico € a crenga
subjetiva na comu-
nidade de origem”.
(POUTIGNAT,
2011, p.37).

| 16 | Segundo
Poutignat (2011),
“o que distingue a
pertenga racial da
pertenga étnica é
que a primeira é
‘realmente’ fun-
dada na comuni-
dade de origem, ao
passo que o que
funda o grupo
étnico € a crenga
subjetiva na comu-
nidade de origem”.
(POUTIGNAT,
2011, p.37).
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histéricos, que refletiam em interpreta¢oes simplis-
tas que nio davam conta da complexidade sécio-
-histérica envolta do conceito. A defini¢io esco-
lhida para guiar este trabalho toma como ponto de
partida que as comunidades quilombolas nio sio
apenas “comunidades isoladas”, conforme a clas-
sificacdo proposta por Reis e Gomes (1996), por-
tanto, estando estas sempre se relacionando com
diversos setores da sociedade e institui¢oes, na luta
por seus direitos.

Por esse raciocinio, O’Dwyer (1995, p.2) reflete
sobre a construgio do conceito de quilombo perante
a atribui¢do de uma identidade étnica. A autora
ressalta também a importincia de compreender
uma comunidade quilombola através da organiza-
¢do comunitdria enquanto caracteristica essencial.
Escreve a autora que a diferenciagio entre antigas
conceituagdes: “[...] refere-se as representagdes e
praticas dos proprios agentes sociais que viveram e
constituiram tais situagdes em meio a antagonismos
e violéncias extremas! '’ 1”. Sendo assim, tidas aqui
como remanescentes de quilombos.

Inicia-se a exposi¢io do conceito de territdrio,
destacando a defini¢do de Haesbaert (1997, p.39,
grifo nosso), que distingue trés concepgdes, articu-
lando-as. A primeira concepgio diz respeito a (juri-
dico-politica), em que territdrio “[...] é visto como
um espago delimitado e controlado sobre o qual se
exerce um determinado poder, especialmente o de
cardter estatal”.

A segunda abordagem, que ¢ classificada pelo viés
cultural “[...] prioriza sua dimensio simbdlica e mais
subjetiva, o territério é visto fundamentalmente

| 17 | Ver:
FANON, Frantz.
Os Condenados
da Terra. Rio

de Janeiro, R]:
Editora Civiliza¢do
Brasileira, 1968.
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como produto da apropriagio feita através do
imagindrio e/ou da identidade social sobre o
espago”. Em terceiro, o territdério ¢ abordado pelo
ponto de vista econdmico, destacando a “[....] dester-
ritorializagio em sua perspectiva material, concreta,
como produto espacial do encontro entre classes
sociais e da relagio capital- trabalho”. Nesse sentido,
nas palavras de Saquet e Briskievicz (2009, p.6) “[...]
o territdrio precisa ser compreendido numa perspec-
tiva integradora, ou seja, como um dominio politi-
camente estruturado e também como apropriagio
simbdlica, identitdria inerente a certa classe social”.

Partindo do presente estudo realizado, funda-
mentando-se nos relatos dos interlocutores, per-
cebeu-se que a origem acerca da constitui¢io do
territério quilombola ainda ¢ algo bastante polé-
mico e sem consenso por parte dos préprios mora-
dores. Estes, no entanto, apresentam visdes novas
que serio apresentadas neste trabalho.

A concepgio encontrada nas produgdes cientifi-
cas acerca da ocupagio do territdrio relativo a Serra
do Evaristo, diz respeito, primeiramente, segundo
Oliveira e Pedroza (2014), as “possiveis popula-
¢oes indigenas”, visto que no ano de 2011 foram
encontrados em virios locais da comunidade, urnas
funerdrias e outros virios objetos pertencentes a
povos que habitaram aquele territério no passado.

A exemplo da ocupagio posterior aos possiveis
povos indigenas, Pereira (2016, p.23) expde que
“[...] seriam cinco as principais familias que cons-
tituem o ber¢o da atual comunidade do Evaristo,
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quais sejam: os ‘Bentos’, os ‘Soares’, os ‘Venincios’,
os ‘Julides’ e os ‘Leandros’™. O autor argumenta
ainda que:

[...] as terras de todas as familias sio advindas
de herangas, o que aumenta a hipdtese de que
sejam remanescentes de culturas negras nascidas
em formato de quilombos, com passar do tempo
a unido familiar faz com que as familias originais
misturassem com familias de outras comunida-
des e cidades vizinhas, esta mistura das famflias
faz surgir outras familias caso de Freitas, Pereira,
Mariano entre outros. (PEREIR A, 2016, p.23).

Segundo Guerreiro Ramos (1957) e Carneiro
(1964), quando falamos de territérios negros no
Brasil, inicialmente a visio cldssica acerca desses
¢ que se constituiram basicamente por pessoas
negras escravizadas' **l e fugitivas. Tendo em mente
as concepgoes jd ultrapassadas acerca da categoria
quilombo, nio se deve reduzir as comunidades
quilombolas apenas a espagos geogrificos habita-
dos inicialmente por pessoas negras fugitivas das
grandes fazendas. E de suma importincia fazer
essa exposi¢do para entender os processos de ocu-
pa¢io da Serra do Evaristo pelas primeiras familias
negras que chegaram ao territério. Veremos outras
visdes no decorrer do texto, partindo da interpre-
tacdo das narrativas fantdsticas de moradores da
comunidade quilombola.

Ainda sobre a discussio da ocupagio do territério
da Serra do Evaristo, um fator importante a ser reto-
mado, € a relativa recente descoberta, na localidade,

| 18 | Segundo
Harkot-de-La-
-Taille e Santos
(2012, p. 8) os
“[...] usos con-
temporineos que
tém sido feitos do
vocdbulo escravi-
zado para se referir
a escraviddo negra
parecem ter COmo
propésito resgatar
o contexto e a rela-
¢do histérico-social
referente ao peri-
odo escravocrata,
evocando resso-
nancias semanticas
do pressuposto

de responsabiliza-
¢do e de opressio
pelo processo

de escravidio.
Escravizado, nessa
perspectiva, remete
a um campo
semAintico distinto
daquele construido
e constituido em
torno do vocdbulo
escravo”.
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de urnas funeridrias, utensilios cerimicos e outros
objetos diversos, bem como fésseis humanos, que,
segundo Oliveira e Pedroza (2014), sao “datados de
quase 700 anos”. Conforme os autores:

As primeiras pesquisas arqueoldgicas no sitio
Serra do Evaristo I foram realizadas em 2013,
sendo iniciadas com o levantamento plano alti-
métrico da drea, incluindo o mapeamento meté-
dico dos remanescentes funerdrios expostos e
coletas dos vestigios arqueoldgicos de superficie.
Neste sitio também foram realizadas prospec¢des
de superficie e subsuperficie para identificar a
extensio do depdsito junto da drea de aflora-
mento das urnas funerdrias. Nas estruturas iden-
tificadas foram tragadas trincheiras e unidades de
escava¢io de forma a se obter dados morfolégi-

cos mais precisos sobre o contexto arqueoldgico.
(OLIVEIRA; PEDROZA, 2015, p.208).

Nesse raciocinio, os achados arqueoldgicos
encontrados na comunidade quilombola da Serra
do Evaristo, aumentam a possibilidade de que o
povoamento inicial se deu por povos pré-colom-
bianos, pois a datagio realizada pelos cientistas ¢
superior aos 600 anos.

Com isso, a importincia desse evento neste
estudo se faz mediante a relagdo existente entre o
remanescente de quilombo, as narrativas fantdsti-
cas e os diversos elementos que conectam e racio-
nalizam, significam e ressignificam os discursos
dos moradores.
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No capitulo dois, retornaremos 4 discussao acerca
das escavagdes arqueoldgicas, dando énfase as vozes
dos interlocutores em relagioao surgimento e influ-
éncia do fator “fantdstico” na vida social.

Figura 4 — Urrna funerdria exposta no Ecomuseu da Serra do
Evaristo. Fonte: Artur Ricardo (2013).

A imagem acima faz referéncia a uma das urnas
funerdrias resgatadas nos processos de escavagdes
arqueoldgicas realizadas na Serra do Evaristo, pelo
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Instituto do Patrimdnio Histdrico e Artistico
Nacional (IPHAN), e encontra-se aqui posicionada
no intuito de confrontarmos com as imagens (4 e
5), pois nos mostra cendrios totalmente distintos.
As urnas e os outros utensilios encontrados foram
expostos no Ecomuseu! ’l, construido no ano de
2013. A imagem abaixo foi produzida na época das
escavagdes realizadas na Serra do Evaristo.

Figura 5 t Processo de escavagoes realizadas na Serra do Evaristo.
Fonte: Universidade Federal do Rio Grande do Sul - Nucelo de
Pesquisa Arqueoldgica (NUPARQ).

| 19| O Ecomuseu
foi construido na
Serra do Evaristo,
inaugurado no dia
25 de setembro

de 2013 com a
presenca da presi-
denta do Instituto
do Patrimdnio
Histdrico e Artis-
tico Nacional
(IPHAN), Jurema
Machado, que
recebeu o acervo
arqueoldgico resga-
tado da escavagio
ali realizada pelo

IPHAN-CE.
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Figura 6 — Ecomuseu da Serra do Evaristo. Fonte: Produzido pelo autor como
parte dos dados da pesquisa (2019).
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O trabalho de campo e as questoes
em Gorno do ohjeto

Ao chegar 4 localidade no intuito de obter infor-
macdes sobre as narrativas “A mangueira do fato”
e a “Corrente de Ouro” (ambas, titulo desta dis-
serta¢do, sdo os principais meios de anidlise aqui
definidos), inicialmente houve a tentativa de dii-
logo com algumas pessoas que conheci no ponto
de cultural I da comunidade quilombola, isto ¢,
duas mulheres que voluntariamente estavam lim-
pando o salio para uma reuniio que iria acontecer
logo no periodo da tarde. As duas interlocutoras
sugeriram procurar as pessoas mais velhas que ali
residem. Seguindo a dica das moradoras, conse-
gui encontrar a senhora “Tica” (noventa anos) e o
seu “Tico Manduca” (noventa e nove anos), este
ultimo, a pessoa mais velha da comunidade.

Durante o processo de didlogo com os inter-
locutores, algumas estratégias foram necessdrias
para adentrar a temdtica das narrativas fantdsticas,
dentre elas, 0 uso de um roteiro elencando alguns
eventos e fatos importantes na histéria da comuni-
dade, no intuito de estimular a meméria de alguns
dos sujeitos da pequisa a falarem sobre tais assun-
tos, visto que, algumas especificidades da narra-
tiva “a mangueira do fato” sdo pouco tratados por
alguns moradores. O registro das narrativas foi rea-
lizado entre janeiro e agosto de 2019, com exceg¢do
da entrevista com a senhora Petronilia (In memo-
riam), sendo esta tltima realizada juntamente com
a professora Maria do Carmo Ferraz Tedescol >/,
no ano de 2012.

| 20 | Segundo
Nascimento (2016)
pontos de cultura
sdo “[...] entidades
sem fins lucrativos,
grupos ou coletivos
com ou sem cons-
titui¢do juridica,
de natureza ou
finalidade cultural,
que desenvolvam

e articulem ati-
vidades culturais
continuadas em
suas comunidades
ou territdérios”.
Segundo Turino
(2009), o termo
“Ponto de Cul-
tura” foi criado no
final dos anos 1980
pelo antropélogo
Anténio Augusto
Arantes, na época,
Secretdrio de Cul-
tura em Campinas.
Disponivel em:
iberculturaviva.
org. Consultado
em: 19 set. 2019.

| 21 | Professora
Assistente da Uni-
versidade Federal

de Goids (UFG).
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Durante o processo, atentou-se nao apenas em
ouvir/**l, mas em olhar e em perceber as nuances do
cotidiano dos moradores da comunidade quilom-
bola da Serra do Evaristo, em meio aos diversos dii-
logos. Cada morador tinha uma histéria para contar,
sendo variadas e mesclando diversos assuntos. No
entanto, a minha atengdo para instigar a memoria
dos interlocutores frizava nas narrativas de cunho
fantdstico, sendo estas o meio de acesso para o estudo
e andlise da memoria e dos espagos quilombolas.
Nesse sentido, tomo a obra de Tzevan Todorov para
suprir as questdes conceituais acerca das narrativas
fantésticas, adequando-as 4 particularidade de serem
narrativas orais e nio escritos literarios.

Algo bastante interessante era quando os interlo-
cutores mencionavam que as estorias diziam respeito
a eventos que aconteceram hd muito tempo, e sempre
enfatizavam que ouviam 0s seus parentes mais velhos
contando, ou seja, que j4 eram disseminadas no pas-
sado pelos seus antepassados. Visto isso, 0 Aimbito da
compreensio da constru¢io da memdria quilombola,
ou seja, nesse caso a memoria coletiva, se faz de suma
importincia no que diz respeito a relagio entre: nar-
rativas fantisticas e a identidade quilombola.

Em conformidade as exposi¢des realizadas até aqui,
atentou-se para responder as seguintes questdes: cOmo
as narrativas fantdsticas orais existentes no imagindrio
dos moradores da comunidade quilombola da Serra
do Evaristo, formulam elementos na constru¢io e no
resgate da memoria da localidade? Qual a relagio das
narrativas fantdsticas com a construg¢io dos espagos da
comunidade? E, qual a relagio entre essas narrativas
e a identidade quilombola?

| 22 | Ver: CAR-
DOSO DE OLI-
VEIR A, Roberto.
O trabalho do
antropdlogo: olhar,
ouvir, escrever.
Revista de Antro-
pologia (USP),
v.39, n.1, Sao
Paulo, 1996.
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A partir das indaga¢des acima, este estudo tem
como objetivo: compreender através das narrativas
fantdsticas, os elementos estruturantes na formula-
¢do e no resgate da memdria da comunidade qui-
lombola da Serra do Evaristo, tendo em vista a rela-
¢do dessas narrativas com os espagos e identidades
quilombolas. Ademais, ressaltam-se como objeti-
vos especificos: identificar as narrativas fantisticas
existentes na comunidade quilombola da Serra do
Evaristo, verificar outras narrativas equivalentes ao
processo de andlise e compreensio deste estudo, ana-
lisar a importincia dessas narrativas em relagio a
memdria e os espagos do remanescente de quilombo.

Fazendo um esboco acerca da composigio e
organizag¢io deste estudo, o texto estd dividido em
trés capitulos. O primeiro capitulo, onde trato das
questdes tedrico-metodoldgicas, apresentando os
principais conceitos e metodologias que orientam
esta dissertagio.

No segundo capitulo, descrevo o percurso ini-
cial da pesquisa, incluindo relatos que colocam o
campo em evidéncia, onde se apresentam as narra-
tivas fantdsticas e a discussio tedrica em torno des-
tas, os sujeitos da pesquisa e a importincia destes
acerca deste estudo antropoldgico.

No terceiro capitulo, desenvolvo uma reflexio
acerca das narrativas fantdsticas existentes na comu-
nidade quilombola e sobre como essas constroem
elementos estruturantes na constru¢io da memoria
e dos espagos da localidade. Nessa perspectiva, bus-
ca-se compreender as narrativas fantdsticas como
elementos que mediam diversas situagdes e eventos.
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Apresento alguns elementos e momentos histé-
ricos importantes para a compreensio da memé-
ria quilombola, a exemplo, a inser¢io e atuagio da
Obra Kolping na localidade. Nesse sentido, para se
pensar a Serra do Evaristo enquanto comunidade
quilombola, tentar-se-d construir um modelo cos-
moldgico, através do que foi observado em campo
(principalmente a partir das narrativas fantdsticas)
e do didlogo com tedricos pertinentes as discussoes.

Concluo o texto, evidenciando a rela¢do entre
as narrativas fantdsticas e a identidade quilombola,
bem como a exposi¢do de outras intensdes e possi-
bilidades acerca de futuras pesquisas em torno do
remanescente de quilombo da Serra do Evaristo.



Figura 7 — Lavatério/batedouro artesanal de roupas. Fonte: Imagem produ-

zida pelo autor como parte dos dados da pesquisa (2019)!%1.



Inspiracoes
Tedricos-metodoldgicas
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Este estudo antropoldgico foi realizado por meio
de uma pesquisa com moradores da comunidade
quilombola da Serra do Evaristo, no intuito de
compreender as “narrativas fantdsticas” existentes
e disseminadas na localidade. A ideia de escrever
e estudar sobre o que nos apresenta como fantds-
tico e os sujeitos de uma cultura quilombola, rica e
repleta de elementos que nos fascinam e nos fazem
refletir sobre o imagindrio fanta’}stico, surge perante
o estudo das narrativas orais. E a partir desse tipo
de imagindrio que, por meio das estdrias narradas,
alguns espagos da comunidade quilombola revelam
alguns significados. Na compreensio da existéncia
de personagens considerados elementos fantdsticos
e/ou sobrenaturais, surgem entdo caracteristicas e
fatores essenciais na constru¢io de um discurso e
da representag¢io de uma identidade quilombola.

Tendo como foco a liga¢do das narrativas fan-
tdsticas com a construc¢io da “memdria” e dos
“espagos” do remanescente de quilombo, faz-
-se nesse sentido o recurso a nogio de “descri¢ido
densa e interpretativa” colocada por Geertz (1989).
Segundo o autor, tal método consiste em:

Uma hierarquia estratificada de estruturas signi-
ficantes em termos das quais os tiques nervosos,
as piscadelas, as falsas piscadelas, as imita¢oes, os
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ensaios das imita¢des sio produzidos, percebidos
e interpretados, e sem as quais eles de fato ndo
existiriam (nem mesmo as formas zero de tiques
nervosos as quais, como categoria cultural, sdo
tanto nio-piscadelas como as piscadelas sio nio-
-tiques), ndo importa o que alguém fizesse ou
nio com a sua pilpebra. (GEERTZ, 1989, p.5).

A partir da concepgao exposta acima, salienta
-se alguns procedimentos adotados na pesquisa, os
quais foram fundamentais para se tentar chegar ao
pensamento proposto por Geertz (1989). A princi-
pio foram realizadas entrevistas, sendo essas regis-
tradas por um gravador digital. Segundo Venson
e Pedro (2012, p.3): “A entrevista é uma técnica
de chamada para a produgio e a significa¢io da
memdria”. Contudo, as conversas informais além
de construirem reflexdes, também foram bastante
oportunas no sentido de criar um ambiente de pes-
quisa mais proveitoso, confortdvel e agraddvel. A
ida a campo foi contabilizada em seis viagens, no
entanto, por motivos de parentesco, ji havia por
minha parte o conhecimento e entrosamento pré-
vio com os moradores da comunidade quilombola,
nesse sentido, o registro de informagoes se revelou
relativamente frutifero.

Como mencionado na introdugio desta disserta-
¢30, a minha pertenca étnica 4 comunidade quilom-
bola da Serra do Evaristo, facilitou bastante o meu
acesso a0 campo. Desta maneira, frizo a ideia do meu
interesse pela temdtica desta dissertagio, relacionan-
do-0 a0 pensamento de Geertz (1989), quando o
autor faz uma reflexio acerca das novas possibilida-
des e contextos da pesquisa etnografica. Diz ele:
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Cada vez mais a etnografia vem se consolidando
como uma atividade académica profissional reali-
zada inclusive por povos antes considerados ape-
nas “objetos” desse conhecimento. “Sujeitos” e
“objetos” da antropologia tém mudado de perfil
em decorréncia das mudangas nas relagdes poli-
ticas, econdmicas e culturais entre os paises que
tradicionalmente “produziram” os primeiros e os
continentes que tradicionalmente “forneceram”

os segundos. (GEERTZ, 1989, p.24).

Conforme o enunicado acima, os sujeitos outrora
colonizados, hoje passam a ter lugar e vez na produ-
¢do de conhecimento institucionalizado, e o que é
mais notdvel, é que esse conhecimento ¢ produto de
pesquisas realizadas acerca de suas préprias socie-
dades e culturas. Nesse raciocinio, a “[...] distdncia
entre interagir com os outros onde eles estio e repre-
sentd-los onde nio estio, sempre imensa, mas nio
muito notada, de repente tornou-se extremamente
visivel”. (GEERTZ, 2009, p.171).

Os dados aqui analisados sio produtos das entre-
vistas! **| realizadas com os moradores da comuni-
dade quilombola, os quais, além de disponibilizarem
seu tempo e paciéncia para colaborar com a cons-
trugio deste estudo, também cederam suas valiosas
memdrias, as quais foram fundamentais na cons-
trugio desta interpreta¢io acerca da comunidade.

| 24 | No decorrer
do texto, utiliza-se
“longas” citagdes
expondo alguns
trechos de didlogos
com os interlocu-
tores. Entende-se
que seu uso seja de
suma importancia,
bem como neces-
sdrio para uma
melhor compre-
ensio do leitor aos
discursos e préticas
obtidos no campo.
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A fotografia como método de cons-
Grucao da narrativa antropologica

Com o intuito de facilitar a compreensao e cons-
trugio desta pesquisa antropoldgica, atentou-se
para o uso de recursos visuais nas representagdes
acerca dos espagos e memoria da comunidade qui-
lombola da Serra do Evaristo. Nesse sentido, o uso
de fotografias, além de ser fundamental ao texto
antropoldgico, possibilitou o encontro com a dis-
cussio tedrico-metodolégica em torno da memdria
e dos espagos.

Nota-se a inser¢io de fotografias utilizadas e
distribuidas estrategicamente no corpo textual, de
acordo com cada assunto abordado (até mesmo na
introdugio dos capitulos, como opgio relativa a
estética textual), no sentido de mesclar a fala dos
interlocutores, os didlogos tedricos e a interpre-
ta¢do antropoldgica, partindo sempre de imagens
construidas sobre o remanescente de quilombo.
Sobre o uso da fotografia na pesquisa antropold-
gica, Campos (1996) escreve que:

A invengio da fotografia possibilitou, jd a partir da
primeira metade deste século, que antropdlogos
adotassem essa técnica inovadora em suas pesqui-
sas de campo, incorporando o registro de imagens
aos processos de investigagio, coleta, ordenagio e
interpreta¢io dos dados. (CAMPOS, 1996, p.276).

Mead e Gregory Bateson, que publicaram um
dos trabalhos pioneiros no uso da fotografia como
documento, intitulado “Balinese Character: a
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Photographic Analysis”! | (CAMPOS, 1996).
Ademais, Campos (1996) complementa, dizendo
que a fotografia: “capta a ‘aura’ da realidade e a
transforma em imagem singular composta de ele-
mentos espaciais e temporais, mesmo que sejam

apenas registros de fra¢des das descobertas”
(p.278-279).

Ainda segundo a autora, é importante frisar
que mesmo a fotografia sendo uma ferramenta
que auxilfa na capta¢io de um reflexo da reali-
dade, ¢ preciso de “[...] alguém dotado de sensibi-
lidade investigadora capaz de elaborar uma sele¢io
consciente entre a realidade observada e a captada,
fundando-se assim, outro olhar sobre o diverso”.

(CAMPOS, 1996, p.279).

Sabendo da importincia do uso de fotografias na
percep¢io da alteridade e na construg¢ao do trabalho
antropoldgico, conforme o que foi discutido acima,
toma-se entao o uso desses artificios no decorrer
desta pesquisa, para compor o quadro antropolé-
gico acerca da construgio da memdria e dos espagos
da comunidade quilombola da Serra do Evaristo.

De acordo com o pensamento de Campos
(1996), a discussio da validade em torno da foto-
grafia como recurso metodolégico na pesquisa
acerca do étnico:

[...] possibilita vivenciar recortes de um tempo
passado que se reconstitui no presente, permi-
tindo o confronto de processos distintos de cons-
tru¢io de identidades étnicas. Torna-se possivel
evidenciar a diversidade a partir da comparagio

| 25 | BATESON,
G; MEAD, M.
Balinese Charac-
ter: a Photogra-
phic Analysis.
N.Y, Academy of
Sciences, 1942.
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de registros referentes a vdrias etnias, mesmo
que tais momentos tenham sido filtrados pelo
olhar do autor que domina a cimera. (CAMPOS,
1996, p.280).

Sobre essas especificidades da relagio entre pes-
quisador e fotografia na antropologia, Tiballi e
Jorge (2007, p.67-68), ressaltam que o:

O pesquisador que fotografa, como um filtro cultu-
ral que observa o comportamento social, realiza um
recorte espacial e temporal com base no ambiente
que lhe é dado observar. Esse tipo de leitura da rea-
lidade resulta da interagio sujeito-objeto, explicita
e inerente a0 ato de fotografar. A génese do ponto
de vista do pesquisador/fotdgrafo se dd pela inte-
ragio observador/observado, e nio pela imposi¢io
do portador do saber fotogrifico sobre o comporta-
mento do grupo em estudo. Na observagio etnofo-
tografica, o pesquisador estd sempre se mostrando,
ou seja, a sua presenga se faz notar em fungio do
instrumental que utiliza para a observagio. Esta
caracteristica da etnofotografia, que torna o
pesquisador/fotégrafo objeto de observagio,
colocado no campo ético do grupo que ele
observa, possibilita também a construgio do
didlogo referente aos objetivos a serem alcan-
¢ados pela pesquisa. O pesquisador dificilmente
escapard as indagagoes a respeito da fotografia de
modo geral e do destino que serd dado as imagens
do grupo social fotografado. (TIBALLI; JORGE,
2007, p.67-68, grifo nosso).
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Perante o que foi exposto, justifica-se a ideia de
introduzir a fotografia como um recurso do ins-
trumental de pesquisa e, consequentemente, de
apreensio e transmissio do conhecimento antropo-
16gico acerca da comunidade quilombola da Serra
do Evaristo.

Por esse viés, esta pesquisa busca elucidar ele-
mentos espaciais, tanto comunitdrios como do
resgate da memoria, por meio da documentag¢io
da realidade atual, condizente com a identidade
dos moradores da comunidade quilombola. Nesse
sentido, aborda-se como um trabalho que aden-
tra, mesmo que um pouco apenas, nas questdes
conceituais da antropologia visual, uma vez que a
fotografia pode ser considerada um registro. Em
sintese, a fotografia ¢ aqui utilizada como parte do
texto narrativo, elaborado pelo pesquisador acerca
de uma comunidade tradicional.

A definicao de “fantasbico” perante
os estudos de Tzevan Todorov

Inicialmente, ¢ importante salientar que o uso
do conceito de narrativas fantisticas, do campo da
literatura, serd aqui adequado para dialogar com as
narrativas fantdsticas “orais” registradas na comu-
nidade quilombola da Serra do Evaristo. Nesse
sentido, ¢ plausivel, como possibilidade analitica,
transpor a conceituag¢io do campo literdrio para o
ambito das narrativas orais, que sao aqui usadas
para fazer uma interpretagao acerca da memoria e
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dos espagos da comunidade quilombola da Serra
do Evaristo. Visto isso, nesta disserta¢io, elucida-
-se que tanto o campo da escrita quanto o da ora-
lidade, se configuram como 4reas do saber que
entrecruzam-se. Conforme Barthes e Marty (1987,
p.32-46) “[...] arelagio oral/escrito significa (con-
sidera) a forma como a escrita ‘pensa’ a sua lingua,
a articula, a estrutura e a produz”.

Para o entendimento da articulagdo entre litera-
tura e oralidade no processo de cria¢io etnogrifica,
serdo concebidas, a obra de Todorov (2012) e as nar-
rativas orais, para compreender questdes conceituais
inerentes ao fantistico, com foco no registro dessas
narrativas existentes na comunidade quilombola, no
processo de constru¢ao da memdria e dos espagos
perante a interpretaciol | dessas narrativas.

Segundo o modelo estabelecido pelos estudos
literdrios de Tzevan Todorov (2012), a categoria
“fantdstico” pode ser compreendida pela existéncia
de um acontecimento misterioso ou sobrenatural,
que nio ¢ explicado pelas leis ou regras que domi-
nam o mundo considerado como “real”. Nesse sen-
tido, o sujeito leitor/ouvinte, ao ouvir a narrativa
oral fantdstica, tem o papel de fazer a escolha se
determinada narrativa expde acontecimentos consi-
derados como “maravilhosos” ou “estranhos”. Por
esse raciocinio, o fantdstico:

[...] dura apenas o tempo de uma hesitagio:
hesitagio comum ao leitor e a personagem, que
devem decidir se o que percebem depende ou nio
da ‘realidade’, tal qual existe na opinido comum.

| 26 | Segundo
Silva (2011, p.26)
“[...] interpretar é
decifrar o sentido
oculto, apreen-
dé-lo e tornd-lo
manifesto, seja pela
fala, discurso ou
pela construgio/
reconstrucio de
um texto”.
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No fim da histéria, o leitor, quando nio a per-
sonagem, toma contudo uma decisio, opta por
uma ou outra solug¢io, saindo desse modo do
fantéstico. Se ele decide que as leis da realidade
permanecem intactas € permitem explicar os
fenémenos descritos, dizemos que a obra se liga
a um outro género: o estranho. Se ao contrério,
decide que se devem admitir novas leis da natu-
reza, pelas quais o fendmeno pode ser explicado,
entramos no género maravilhoso. (TODOROYV,
2012, p.47—48).

Tendo em mente o enunciado acima, o fantistico
encontra-se definido pelos subgéneros: estranho e
maravilhoso. Entre estes, ocasionam-se outros sub-
géneros considerados intermitentes, o fantitico-
-maravilhoso e o fantdstico-estranho. Conforme a
representagio de Todorov (2012):

Estranho | Fanbéastico - ‘ Fanbastico - ‘ Maravilhoso
puro estranho maravilhoso puro

Especificando os subgéneros acima, seguindo os
quadros conceituais apresentados, temos, segundo
o pensamento de Todorov (2012), que o subgé-
nero “estranho puro”, engloba as narrativas fantds-
ticas orais, que recebem imediatamente explica¢oes
voltadas a racionalidade. No segundo subgénero,
classificado como “Fantdstico-estranho”, pode-
mos trazer as narrativas fantdsticas orais que “pare-
cem sobrenaturais ao longo de toda a histéria, no
fim recebem uma explica¢do racional”. As nar-
rativas orais de cunho fantdstico-maravilhosas,
estdo, segundo o autor, definidas “no 4mbito das
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narrativas que inicialmente se mostram como fan-
tdsticas, mas que terminam por uma aceitagio do
sobrenatural”. O quarto e tltimo subgénero, classi-
ficado como maravilhoso-puro, diz respeito as nar-
rativas orais que “[...] nio se explica de nenhuma
maneira” (p. 51).

Antecedendo algumas questdes em relagio as
narrativas fantdsticas quilombolas, nio pretende-se
apenas deter-se na classifica¢do de tais narrativas
de acordo com a estrutura em que se apresentam,
mas relacionar os personagens, sujeitos, formas, e
contextos em que sio apresentadas, bem como as
especificidades em torno de outras questdes per-
tinentes a elucida¢io de eventos e caracteristicas
socioculturais apresentadas em seus conteddos.

No decorrer do registro e inser¢io das narrativas
orais dos interlocutores da Serra do Evaristo, surgi-
rio diversos elementos presentes em suas estrutu-
ras, que apontario a existéncia do fantdstico e seus
subgéneros. Retomando a discussio tedrica acerca
do fantdstico, outro fator, senio o mais importante
para a compreensio das narrativas, segundo Todorov
(2012), ¢ a existéncia do que o autor chama de uma
atitude de “hesita¢io”. Tendo em mente a conside-
ra¢io de que as caracteristicas das narrativas literdrias
e orais sio andlogas, hd também outras duas carac-
teristicas que fazem parte da construgio do quadro
conceitual do fantdstico todoroviano, que:

[...] exige que trés condigbes sejam preenchidas.
Primeiro, ¢ preciso que o texto obrigue o leitor a
considerar o mundo das personagens como um
mundo de criaturas vivas e a hesitar entre uma



65

Entre a mangueira do fato e a corrente do ouro

explicagdo natural e uma explicagio sobrenatu-
ral dos acontecimentos evocados. A seguir, esta
hesitagio pode ser igualmente experimentada por
uma personagem; desta forma o papel do leitor &,
por assim dizer, confiado a uma personagem e ao
mesmo tempo a hesitagdo encontra-se represen-
tada, torna-se um dos temas da obra; (...) Enfim,
¢ importante que o leitor adote uma certa atitude
para com o texto: ele recusard tanto a interpre-
tagdo alegdrica quanto a interpretagio ‘poética’.
Estas trés exigéncias ndo tem valor igual. A pri-
meira e a terceira constituem verdadeiramente o
género; a segunda pode nio ser satisfeita. Entre-
tanto, a maior parte dos exemplos preenchem as
trés condigdes. (TODOROV, 2012, p.38-39).

Conforme o que foi exposto acima, entende-se
que a atitude de hesitar perante a leitura ou escuta
da narrativa fantdstica (considerando o mundo da
narrativa fantdstica quilombola e seus elementos) ¢
o ponto fundamental da teoria de Todorov. Por esse
viés, pode-se interpretar que o fantdstico se mos-
tra na rela¢io de quem I¢ (ouvinte) com o mundo
das personagens da narrativa oral. Por esse racioci-
nio, na maioria destas narrativas é fundamental que
exista uma relagdo de identifica¢io/personificagio,
para que se construa a hesitagio no seio da narrativa.
Percebe-se, que a identificagio do leitor/ouvinte ao
mundo fantdstico das narrativas, ¢ algo inerente a
prépria existéncia social dessas, enquanto género
literdrio e realidades sécioculturais.

Podemos citar outras caracteristicas secunddrias
em relag¢io a existéncia do fantdstico. Uma delas é
transgressio de mundos, realizada entre o mundo
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real e o mundo sobrenatural, ou mundo natural e
mundo fantdstico. Nessa tentativa de mudanca entre
os dois mundos que é produzida a hesitagdo. Segundo
Todorov (2012), o fantistico surge perante a legitima-
¢a0 dos “temas do tu”, nesse sentido, explica o autor
que: “Se quisermos interpretar os temas do tu, [...]
deveremos dizer que se trata preferentemente da rela-
¢ao do homem com seu desejo e, por isto mesmo,
com seu inconsciente”. (TODOROV, 2012, p.148).
Segundo o autor, os temas do tu surgem em oposi-

¢30 as regras e tabus construidos em torno destes em
meados do século XIX.

Salienta-se que, quando o autor acima apon-
tapara o “leitor” e o “texto” como elementos da
narrativa literdria, é importante fazer algumas
analogias em torno das narrativas orais que foram
estudadas na comunidade quilombola da Serra do
Evaristo. Nesse sentido, foram realizadas as trans-
cricdes das narrativas, de acordo com o registro
digital dos relatos orais dos moradores da comu-
nidade, ou seja, a principio nio existia um texto em
si como documento de investiga¢io, mas a narra-
tiva em sua forma oral, que ¢ passada de gera¢do em
geracdo pelos moradores do remanescente de qui-
lombo. Tal advento, remonta ao que pretende-se
introduzir aqui, como uma das caracteristicas prin-
cipais de uma filosofia da ancestralidade, trazendo
atona, “[...] as histérias que nos foram negadas nas
escolas e universidades, perpassadas pela oralidade,
pela memoria, pelos valores que delineiam o coti-
diano da populagio negra diaspérica que forma o
Brasil, perpassadas por corpos negados e cheios de
poténcia e resisténcia” (MACHADO, 2019, p.4).
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A atitude de se escrever sobre as questdes refe-
rentes as comunidades quilombolas, toma for-
mato e validade, de acordo com a conscientizag¢do
do fator colonial explicito nas rela¢des de poder
(negativo e violento na maioria das dimensoes) em
relagdo ao reconhecimento de outras culturas que
nio sejam apenas as oriundas das hegemonias oci-
dentais. Nesse sentido, Machado (2019), argue-
menta que:

Ainda que a colonizagio tenha nos tornado uma
nagio marcada por dor, sofrimento, desumanizagio
e negagio, ela deixou um legado que segue existindo,
re-existindo e fortalecendo um povo que nio nasceu
em Africa, mas que tem a Africa nascida em si, uma
Africa que desenhou, teceu, criou, cria e alimenta
o Brasil. Aqui nio hd, em absoluto, o propésito,
ou até mesmo a ideia de romantizar a mestigagem,
longe disso, mas reconhecer que ainda com todos
os processos de desumanizagio oriundos da coloni-
zagdo, da escravizagio, a cultura africana em terras
brasileiras ultrapassa o tempo e os espagos, funda-
mentando nosso ser, nossa cultura, fortalecendo-se
na luta cotidiana por sua existéncia e re-existéncia,
pois somos um povo demarcado pela ancestralidade
e pelo encantamento vindo de Africa. [...] Entdo
na busca do viver o que conhecemos, escolhemos/
€NCcoNtramos Nossa origem, passamos por um pro-
cesso de transi¢do e desconstruimos o que nos foi
colocado de um modo imposto por uma cultura
que se deseja mono (cultura ocidental), transfor-
mando-nos e nos encantando, descolonizando e
ampliando, trazendo as diversas vozes para a cons-
trugio, desconstruindo e transformando e nio

destruindo como ¢ préprio de nossa(s) histdria(s).
(MACHADO, 2019, p.4-11).
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Nesse sentido, poe-se em evidéncia a necessidade
de se conhecer mais a fundo, a filosofia da ancestrali-
dade africanal”’l, na compreensio, elabora¢io e orga-
nizagio de pensamentos, referentes as nossas origens.

Observando a comunidade

Pensando em um espago delimitado histérica e
simbolicamente como uma comunidade quilom-
bola, mesmo sabendo que a ciéncia antropoldgica
contribuiu para a desconstrugio da ideia de comu-
nidades isoladas que a mesma construiu, salienta-se
que a comunidade quilombola da Serra do Evaristo
faz parte da sociedade baturiteense. Na comuni-
dade, percebeu-se que a vida familiar é mantida por
estreitos lagos de parentesco, solidariedade coletiva,
sistemas de crenca que perpassam as questdes de
cunho religioso, social, econémico, relagio com a
naturezal **l e com o imagindrio fantdstico. Uma
vida marcada pelas idas e vindas as fontes de 4gua,
planta¢des de fava, feijao, medicina tradicional,
urnas funerdrias, lendas e mitos, e estérias que sio
contadas que produzem comportamentos marca-
dos pelo medo do sobrenatural.

Levando em conta que as questdes simbdlicas em
torno de um territério remanescente de quilombo
¢ uma caracteristica fundamental na construgio da
problemitica deste estudo, e sendo esta, uma pes-
quisa que trata de narrativas fantdsticas orais, foi
preciso levar em considera¢io que tais narrativas
fazem parte da realidade sociall?’l em questio, e sdo
contadas por moradores de uma “comunidade tra-

dicional” (LIFSCHITZ, 2006).

| 27 | OLIVEIR A,
E. D. de. Cosmo-
visdo africana no
Brasil: elementos
para uma filosofia
afrodescendente.
Curitiba: Editora
Grifica Popular,
2006.

| 28 | Ver: DIE-
GUES, Antonio
Carlos Sant’Ana. O
mito moderno da
natureza intocada.
6° Ed. Ampliada —
S4o Paulo, Huie-
tee. Nupaub-USP/
CEC, 2008.

| 29 | Nio estd se
tratando apenas de
estdrias dissemina-
das na comunidade
quilombola, mas
sim de um sistema
de crengas em
seres que fazem
parte da légica e
imagindrio locais,
influenciando nos
comportamentos
cotidianos.
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A comunidade quilombola da Serra do Evaristo
nio se encontra isolada na Serra de Baturité, pois
além de fazer parte da sociedade baturiteense, man-
tém relagbes comerciais, sociais, histdricas e culturais
com a cidade na qual estd situada, bem como com
as outras cidades que compdoem a regiio do Macigo
de Baturité. Nesse sentido, de acordo com Lifschitz
(2006, p.68-69), “[...] a comunidade que representa
a tradigio, precisa das institui¢Oes externas para pro-
jetar seu valor, tanto no sentido simbdlico quanto
no material”. Tal concep¢io, vai de encontro com a
ideia de “etnicidade” (BARTH, 2005; CARDOSO
DE OLIVEIRA, 1976), pois o reconhecimento de
uma comunidade tradicional, se d4 também pelas
comunidades e fatores externos.

A comunidade quilombola e seus “espagos” aqui
analisados, destacam a historicidade em torno da
questdo negra e indigena, e questdes ligadas a memo-
ria dos antepassados, salientando as narrativas, os
significados produzidos e as emogdes que caracteri-
zam estes espagos em torno da questio quilombola.

Os quilombolas, sujeitos sdcio-politicos deste
estudo antropolégico, localizam- se em um territé-
rio marcado por saberes tradicionais, mitos e préti-
cas que sao caracteristicos de um territdrio marcado
pela natureza e suas nuances.



Figura 8 — Pintura situada no saldo de reunides e eventos, que faz parte do
ponto de cultura comunitdrio. Fonte: Produzido pelo autor como parte dos
dados da pesquisa (2019).
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As narrativas fantdsticas contadas pelos mora-
dores da Serra do Evaristo, sio contextualizadas
em espagos com caracteristicas muito especificas,
sendo este um fator que fundamenta o estudo da
memoria coletiva por meio das narrativas orais
existentes nesse lugar. Dentre os moradores(as) da
comunidade, destaco alguns que contam as estdrias
que compdem este estudo, moradores mais velhos
que vivenciaram as diversas transformagc’)es ocor-
ridas na Serra do Evaristo. Dar prioridade as vozes
destes sujeitos quilombolas, faz parte da metodolo-
giae objetivos prevista nesta pesquisa, pois o acesso
a algumas narrativas fantisticas, sé foi possivel por
meio da contribui¢io de alguns destes sujeitos.

Dentre os entrevistados, trés moradores(as) mais
velhos, um desses considerado atualmente o anciio
da comunidade, dois com idade acima dos 90 anos:
o Senhor Tico, que nasceu na Serra do Evaristo e
sempre viveu na localidade e a Senhora Petronilia
(In memorian); o Senhor Anténio (sobrinho do
seu Tico) nascido e morando atualmente na comu-
nidade; a Senhora Maria, que morou cerca de 18
anos na localidade; o seu Raimundo e a senhora
Licia, ambos ainda residentes na Serra do Evaristo.
Os seis interlocutores relataram sobre a mangueira
do fato, a crescedeira, a corrente de ouro, apari¢oes
de objetos estranhos no céu da comunidade, botijas
(relacionadas as urnas funerdrias).

No decorrer do registro das narrativas fantds-
ticas, percebeu-se que os narradores se defronta-
vam com suas emogdes, rememoradas no processo
de contagio das estérias e de eventos ocorridos no
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passado, e as experiéncias codificadas nos olhares
alegres e tristonhos, trazendo a tona as representa-
¢oes do riquissimo, porém violento encontro das
culturas indigenas, africanas e européia, compondo
o que atualmente conhecemos pela comunidade
quilombola da Serra do Evaristo.

Na primeira entrevista, realizada com o senhor
Tico, 0 mesmo contou um pouco da sua histé-
ria de vida e sobre como seus antepassados che-
garam a serra do Evaristo. A estéria da mangueira
do fato foi contada pelo morador em questio, a
qual tem como um dos elementos principais, um
gigante esqueleto, chamado perante os moradores
da comunidade de “crescedeira”, pois, segundo os
relatos, esta aumenta de tamanho drdsticamente
(cresce) conforme o medo adquirido pelas pessoas
que afirmam té-la visto. Na entrevista como senhor
Raimundo, este contou sobre os supostos tesouros
que antigos moradores teriam enterrado na comu-
nidade e sobre supostas assombrag¢des!*°l. J4 o seu
Antonio, relata sobre a estéria da corrente de ouro
e a maldi¢do em torno das supostas escrituras loca-
lizadas em uma gruta existente na Serra do Evaristo.

Apresenta-se nos capitulos dois e trés deste
estudo, a interpretagio de algumas dessas narrati-
vas, bem como os seus elementos e o contexto onde
estdo inseridas essas estdrias sobrenaturais.

Em suma, elucida-se a relag¢io dos diversos ele-
mentos existentes na estrutura das narrativas fan-
tasticas orais com outros elementos constituintes da
memoria e dos espagos da comunidade quilombola.

| 30 | Referente

a eventos mal
assombrados, e/
ou amaldigoa-
dos, experiéncias
sobrenaturais com
espiritos, e etc.



Figura 9 — Vista panorimica da Pedra Aguda na cidade de Aracoiaba-CE e
dos entornos da Serra do Evaristo. Fonte: Imagem produzida pelo autor como
parte dos dados da pesquisa (2019).



Narrativas fantasbticas,
escavacoes arqueologicas e secas
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Fica previsto nos objetivos especificos desta
investigacio, trazer outras narrativas que cons-
troem sentido no que tange a construgio deste
estudo antropoldgico. Com isso, visou-se necessi-
rio relatar um pouco sobre a dang¢a de Sao Gongalo,
estando esta pritica, imprescindivelmente constitu-
tituindo e ressignificando a meméria e o contexto
cultural da comunidade.

Tendo como énfase as secas ocorridas no passado,
a comunidade quilombola da Serra do Evaristo tem
marcado em sua “memoria” os deslocamentos feitos
por seus moradores para outras regides, embusca de
novas oportunidades para o sustento de suas fami-
lias. Tal fator é andlogo quando refere-se a outros
cendrios cearenses em outras épocas de sua histdria,
como o periodo entre os anos de 1912 e 1915.

Nesse sentido, em busca de expor sobre a impor-
tincia dos processos de rememoragio, o elemento
‘secas’ € bastante presente em algumas narrativas fan-
tdsticas orais existentes na comunidade, ganhando
destaque na relagio existente entre o imagindrio fan-
téstico e a constru¢io de uma memdria quilombola.
Por esse raciocinio, a defini¢do de meméria aqui uti-
lizada percorre a concepgdo de Diehl (2002). Escreve
0 autor que a memoria:

Constitui-se de um saber, formando tradigdes,
caminhos — como canais de comunicagio entre
dimensoes temporais —, ao invés de rastros e
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restos como no caso da lembran¢a. A meméria
pode constituir-se de elementos individuais e
coletivos, fazendo parte de perspectivas de futuro,
de utopias, de consciéncias do passado e de sofri-
mentos. Ela possui a capacidade de instrumen-
talizar canais de comunicagio para a consciéncia
histérica e cultural, uma vez que pode abranger
a totalidade do passado num determinado corte
temporal. [...] Nesse nivel, ela representa possibi-
lidades de aprendizagem e de socializagdo, expres-
sando assim continuidade e identidade daquelas
tradi¢oes. (DIEHL, 2002, p.116-117).

Tomando o enunciado de Diehl (2002) sobre os
“canais de consciéncia histdrica e cultural”, elen-
cando o fator das “secas”, pode-se dizer que este
faz parte da historicidade e memoria da Serra do
Evaristo. Refor¢ando este pensamento, Chermont
(2013, p.07) afirma que: “Na Serra do Evaristo a
seca foi um dos elementos constituintes da histé-
ria e memoria da comunidade. E, ainda € o grande
desafio”. Em continuidade a este fator, escreve a
autora que:

Na comunidade Serra do Evaristo a seca gerou
um dos possiveis mitos fundadores da comuni-
dade, a danca de Sio Gongalo. Devido a falta de
dgua foi feito um pedido a Sdo Gongalol*'I e por
meio de um milagre a 4gua voltou a brotar na
fonte, assim foi realizada a dan¢a como forma

de agradecimento e pagamento da promessa.
(CHERMONT, 2013, p. 07).

| 31| Segundo
Crisanto e Gomes
(2015, p.2), “Sdo
Gongalo foi um
frade que morava
em uma cidade de
Portugal chamada
Amarante. O santo
morreu em 10 de
janeiro de 1259.
A Igreja Catolica
nao comprovou
nenhum milagre
que o santo tenha
feito, mas ele foi
canonizado pelo
papa Julio IIT em
1559. Segundo
Bonfim, a histéria
de vida do frade
violeiro narrada
pela meméria cole-
tiva e nas histdrias
oficiais da Igreja
sao diferentes. O
santo se popu-
larizou ao ficar
conhecido por ter
retirado muitas
mogas de Ama-
rante da prosti-
tuicdo, através da
danga, ter conse-
guido casamento
para muitas dessas,
e ter realizado par-
tos dificeis”.
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Conforme o exposto pela autora, ¢ vilido salien-
tar a relacdo histérica das secas com o mito e a pré-
tica da dang¢a de Sio Gongalo, nesse sentido, tor-
nando-se importante para poder acessar, segundo
Vernant (2006, p.28), os “[...] primeiros tempos, e
participar dos eventos sagrados”. Nas narrativas que
se contam sobre a dan¢a de Sio Gongalo na Serra
do Evaristo, o mito da danga aparece para explicar o
periodo das secas no inicio da década de 1900, esta,
vista de forma severa e agoniante pelos moradores
da comunidade. De acordo com Chermont (2013,
p.7), por conta da “[...] falta de 4gua foi feito um
pedido a Sio Gongalo e por um milagre a 4gua vol-
tou a brotar na fonte, assim foi realizada a danga para
agradecimento e pagamento da promessa”.

Figura 10 — Grupo da Danga de Sio Gongalo da comunidade qui-
lombola da Serra do Evaristo. Fonte: Evandro Clementino (2018).
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Caracterizada por fortes aspectos de matriz afri-
cana, a danc¢a de Sao Gongalo ¢ comum em algu-
mas comunidades quilombolas no Brasil. O ato de
dangar ¢ tido, segundo Crisanto e Gomes (2015),
como uma atitude de “peniténcia”. Os moradores
da Serra do Evaristo concebem a pritica, como uma
forte justificativa para sanar problemas da comu-
nidade e assim manter a harmonia e o equilibrio
no remanescente de quilombo.

Adentrando a constitui¢io do territério quilom-
bola, hd sempre dois discursos acerca dos mitos
fundadores descritos nas producdes cientificas.
Um destes mitos ¢ o da danga de Sao Gongalo (jd
mencionado acima), e o outro ¢ o da explicagio
do surgimento do territdrio através das narrativas
sobre o nome dado a comunidade, ou seja, Serra
do “Evaristo”. Esse nome préprio ainda é polémico
quando se trata de quem foi essa pessoa chamada
Evaristo, entdo surgem especulagdes de que era um
antigo lider indigena anterior a transformagio do
territério em quilombo. Recentemente a proble-
matiza¢io desse mito foi impulsionada pelas esca-
vagoes arqueoldgicas na comunidade quilombola, a
partir dos trabalhos feitos pelos cientistas no desco-
brimento de achados que remontam a povos ante-
riores 4 chegada dos portugueses, ou seja, cerca de
setecentos anos atrds. Segundo Chermont (2013), a
populagio “reavivou” e significou tal mito perante
o advento das escavagdes.
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Nesse sentido, Chermont (2013), expoe que hd
um espago em aberto em rela¢io ao mito fundador
da comunidade quilombola. De um lado, os mora-
dores recebem a ideia do possivel mdrtir e guerreiro
indigena chamado Evaristo, e, de outro, a Dang¢a
de Sio Gongalo. Ambos sio tidos como elementos
importantes para a constitui¢io da memoria cole-
tiva, e, nesse aspecto, este estudo traz outras pers-
pectivas em relagio a outras visdes também impor-
tantes, como ¢ o caso das narrativas “a mangueira
do fato” e “a corrente de ouro”.

Neste percurso etnogréf ico, conseguiu-se registrar
relatos de pessoas que presenciaram a construgio da
capela, do saldo e da estrada da comunidade quilom-
bola, e 0 que se expde acerca do assunto, ¢ essencial
para compreender alguns relances quanto as possibili-
dades na construgio de conhecimento acerca da loca-
lidade. Real¢a-se também a construg¢io cultural dos
“espagos”, inerentes aprépria constru¢io da comu-
nidade enquanto remanescente de quilombo, bem
como o surgimento das narrativas fantdsticas. Sobre
os relatos mencionados, serdo abordados nos tépicos
e capitulos seguintes desta dissertagio.

A mangueira do fato e os achados
arqueoldgicos

Prefere-se iniciar pela narrativa da “mangueira
do fato”, pois a mesma ¢ bastante popular entre os
moradores e representa a delimitagio imagindria e a
construgio cultural de alguns espagos importantes
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da comunidade da Serra do Evaristo enquanto
remanescente de quilombo, além disso, construtora
de comportamentos que fazem parte desse cendrio
tido como “fantdstico”. Antes de adentrar a nar-
rativa especifica, recapitula-se e expde-se sobre a
definicio de fantdstico e o uso da concepgio de
narrativas fantdsticas literdrias na interpretagio
de narrativas orais registradas para este estudo. De
acordo com Todorov (2008) ao expor o conceito de
“fantdstico”, exaltando as carateristicas do género.
Escreve o autor que:

O fantdstico implica portanto nio apenas a
existéncia de um acontecimento estranho, que
provoca hesitagio no leitor e no heréi; mas
também uma maneira de ler que se pode por ora
definir negativamente: nio deve ser nem “poé-
tica”, nem “alegérica”. (TODOROYV, 2008, p.38,
grifos meus).

Complementando a ideia do fantidstico, Pierini
(2017) escreve que a narrativa fantdstica é conce-
bida como:

[...] uma narrativa de fic¢do situada em nosso
mundo na qual ocorrem fendmenos inverificdveis
ou irreproduziveis do ponto de vista das ciéncias
naturais. Quase todo critico, tedrico ou professor
de literatura parte dessa afirmagio. Porém, depa-
ra-se com vdrias narrativas que mais ou menos
fogem dela por haver em seu enredo elementos
sobrenaturais pertencentes a uma cultura que os
considera reais. O gosto ou interesse de alinhar
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determinadas narrativas ou autores a uma coleti-
nea definitiva ou modelar do fantdstico também
ajudou a criar vdrios remendos explicativos a uma
defini¢do praticamente universal. (PIERINI,
2017, p.177).

Quando se dedica a pesquisar sobre a dimensio
do “fantdstico” na vida social, por vezes abstrai-se a
ideia do mistério, do medo, do terror e do sobrena-
tural. O papel dessas categorias se fazem importan-
tes, sob a ideia de que quando escutamos histérias
que penetram em nosso imagindrio, ali permane-
cem dando significado perante o nosso cotidiano.
A exemplo disso, os mistérios das famosas “his-
térias que o povo conta' **1”, as quais fazem sem-
pre alusio a algo assombroso, surreal, insdlito, de
outros mundos e que foge a razio, essas estdrias
sempre possuiram e possuem lugar privilegiado em
todas as culturas, construindo realidades sociais.

Justificando o argumento acima, Roas (2014,
p-135) escreve que “o sobrenatural ¢ a caracteris-
tica fundamental na compreensio da transgressio
da realidade, e que: diretamente ligado a essa trans-
gressio, a essa ameaga, aparece outro efeito funda-
mental do fantdstico: o medo”.

A narrativa abaixo diz respeito a uma drvore
que existiu na comunidade quilombola da Serra
do Evaristo, intitulada pelos seus moradores como
a “mangueira do fato” e mesmo apds o corte desta,
o imagindrio remanescente ainda produz compor-
tamentos e histdrias acerca de eventos vivenciados
pelos sujeitos quilombolas da Serra do Evaristo. No

| 32 | Neste caso
dizem respeito as
crengas que pene-
tram no imagindrio
social, passadas de
geracdo em gera-
¢do. Em algumas
regides também sio
denominadas de
“lendas urbanas”,
geralmente sendo
reproduzidas de
forma oral.
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entanto, o que mais chama aten¢io nio estd expli-
cito no titulo da narrativa, e sim nas palavras e rea-
¢oes dos sujeitos quilombolas. O relato foi cedido
pela pessoa mais velha da comunidade, um senhor
de noventa e nove anos:

[...] essa mangueiral *| ai, eu ndo sei porque, e
sabendo que daqui do Evaristo eu lhe garanto que
a pessoa mais velha daqui sou eu, nio tem mais
nenhum velho da minha idade nio, eu vou fazer
noventa e nove anos, se Deus quiser! Essa man-
gueira af, o povo apelidaram ela af de mangueira
do fato, assim a minha mae falava. [...] Até hoje o
povo vem contando, af o povo falava que ai tinha
um negdcio nessa mangueira, tinha um fato!**!
que cafa, entdo tinha uma crescedeira *°l, o finado
Vicente Leandro, vocés nio conhecem nio, dizia,
ele morava 14, 14 aonde mora a Socorro, ali como
quem vai pro Jardim/**/, af contava que tinha uma
crescedeira ali, uma noite que ia pra 14 dos Lean-
dro, tinha um velho 14 que era primo dele, pai do
finado Alfedro Leandro, entio se ele disse que
via, se era ali no meu avo, finado Soares, morava
ali. Quando chega l4 naquela cabega de ladeira ele
disse que viu aquele negécio aberto assim numa
perna na barreira e a outra perna na outra barreira,
nio era largo como era hoje, pois nio tinha carro.
[...] ele jd era um senhor de idade, ai ele disse que
chegando pra perto, mas eu passo, chegando pra
perto, chegando e aquilo crescendo, crescendo!
Antes de chegar na mangueira um pouco, logo ali

1571 ¢ a Peta

onde descia, que era a casa onde o Tui
%I morava, pra chegar alf onde eles morava, disse
que ali foi que cresceu! Bem altona! E ele disse que:

o que ¢ que eu fago? Eu vou passar! Quando ele

| 33 | Mangueira

¢ uma espécie de
planta da familia
Anacardiaceae,
que produz o fruto
conhecido como
“manga”. Segundo
o sitio web: portal-
saofrancisco.com.
br “a mangueira

¢ origindria da
Asia, (India); foi
trazida ao Brasil
pelos portugueses,
tornando-se uma
das principais
frutiferas cultiva-
das no Nordeste
brasileiro”.

| 34 | Visceras de
animais ou partes
do estdmago.

| 35 | A crescedeira
¢ representada

por um esque-

leto gigante que
vai aumentando
dristicamente de
tamanho con-
forme o “medo”
que ¢ sentido pela
pessoa que a Vvé.
Segundo os relatos,
a narrativa da
“crescedeira” é con-
tada geralmente
pelas pessoas mais
velhas, quando des-
crevem sobre suas
viagens e transitos
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passou entre, por dentro da coisa, foi af que cres-
ceu aquele negdcio nele atrds, e af bofo! Caiu uma
coisa no chio, entio, o povo acha que era aquela
formiga, que tem aquele cupim, tracud!*’/, que
fazia uma casona medonha, ele disse que voltou,
cagou, ndo viu nada, nada, nada! Disse que era
mode um fato mermo! Af, por isso que apelidaram
ela de mangueira do fato”. (Trecho de relato do
senhor Chico, 29 de julho, 2019).

Percebe-se no relato do interlocutor, o periodo
rememorado em que a estrada da Serra do Evaristo
ainda nio possuia estrutura para trafegar carros
e outros veiculos motorizados de médio e grande
porte. Geralmente utilizavam-se animais equipados
com carrogas para fazer os trajetos com alimentos e
cargas diversas que eram comercializadas nas regi-
des vizinhas, principalmente na feira de Baturité.

O interlocutor menciona primeiramente a
mangueira, que ¢ uma espécie de planta frutifera
muito comum na regiio do Nordeste do Brasil,
seu fruto ¢ denominado de “manga”. A mangueira
encontrava-se localizada dentro da propriedade do
senhor Monteiro (antigo morador da comunidade
quilombola da Serra do Evaristo). Atualmente a
drvore nio existe, pois foi arrancada (nao se sabe ao
certo a data) para as obras de ampliagdo da estrada
da comunidade quilombola. “[...] no que foi feita a
estrada, arrancaram ela” (Trecho de relato do senhor

Chico, 29 de julho, 2019).

Mesmo com o corte da drvore, o imagindrio acerca
das histérias fantdsticas permaneceu, e até os dias
atuais produz, significa e ressignifica emogoes,

pelas regides do
Macigo de Baturité
e Canindé.

| 36 | Localidade
situada abaixo da
Serra do Evaristo,
onde antigamente
as familias da
comunidade des-
ciam para trabalha-
rem nas casas de
farinha.

| 37 | Raimundo
Rodrigues de Brito
- antigo morador e
um dos responsi-
veis pela constru-
¢do daestrada e da
capela da comuni-
dade quilombola.

(In Memoriam).

| 38 | Petronilia
Soares de Brito

- uma das anti-
gas moradoras

da comunidade
quilombola e
ex-membra do
grupo da danga de
Sio Gongalo. (In
Memoriam)

| 39 | Formiga
(Camponotus
femoratus) da
Amazdnia que vive
em cupinzeiros
arboricolas aban-
donados e forma
coldnias numerosas
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pensamentos e crengas, por exemplo, o medo e terror
relatados pelos moradores da comunidade quilom-
bola. Percebe-se, perante a entrevista, uma estreita
relacdo entre a mangueira, a crescedeira e o fato.

Primeiramente, pretende-se deixar claro o que
se entende por “crescedeira”, mediante os relatos
e o conhecimento sobre a narrativa, compreen-
de-se por um “esqueleto gigante”, que aumenta
de tamanho conforme o medo e terror que sio
desencadeados nos individuos que experenciam o
suposto fendmeno. As estdrias acerca da crescedeira
sdo relativamente comuns na regido do Macico de
Baturité e no Sertio de Canindé/*’l, onde se escu-
tam alguns relatos.

Verifica-se que a narrativa da mangueira do fato
toma forma fantdstica, trazendo elementos con-
forme sua construgio oral. O “fato”, ou seja, as vis-
ceras de animais que caem logo apds o personagem/
individuo passar por debaixo da crescedeira, pode ser
considerado o ponto dpice e/ou climax apds a con-
clusio da experiéncia sobrenatural, pois, logo apds
o esqueleto sumir, as visceras também nio sao mais
visiveis. Mesmo o interlocutor em questao mencio-
nando uma espécie de coldnia de formigas (“tracud”)
que despencava logo apds o personagem passar por
debaixo da crescedeira, em seu relato fica evidente
que o que cai realmente sio as visceras de animais,
ou seja, o fato. Segundo Silva (1998), a fundamenta-
¢30 de uma narrativa fantdstica se d4 por um sujeito
que causa um evento negativo, nesse sentido, pode-
-se apontar, conforme a estrutura da narrativa da
mangueira do fato, que o esqueleto gigante pode

(E agressiva e

solta cheiro forte
quando esmagada).
Fonte: Dicio-
nirio Online de
Portugués.

| 40 | Uma das
macrorregides do
estado do Ceard,
Brasil.
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ser interpretado como “[...] o Monstro, que agindo,
move toda a a¢do da intriga, e que pretende a des-
trui¢do da vitima, que ¢ o destinatirio dos atos do
monstro”. (SILVA, 1998, p.1969).

Seguindo essa mesma linha de pensamento,
Furtado (1980) observa que [...] qualquer narra-
tiva fantistica encena invariavelmente fenome-
nos ou seres inexplicaveis e, na aparéncia, sobre-
naturais. (FURTADO, 1980, p.19, grifonosso).
Dito isso, apreende-se que, independentemente se
nas narrativas fantdsticas haver um ser sobrenatural
ou nio, o fantdstico pode ser percebido em outros
elementos que nio propriamente apresentam-se
como um ser ou uma entidade sobrenatural, mas,
por exemplo, um objeto ou um lugar que detenha
caracteristicas que se adequem ao género.

Retomando a andlise da narrativa, se introdu-
zem algumas analogias, por meio do fendmeno
das “visceras que caem”, que pode ser relacionado
ao fendmeno das botijas! | (tesouros enterrados),
descrito em outras vdrias narrativas fantdsticas
existentes no Brasil. Segundo Silva e Flores (2015,
p-2, grifo meu): “Oriundas da cultura popular, as
histdrias sobre botijas sio comuns a muitas cultu-
ras, em diversas partes do mundo. [...] Discute-se
a existéncia da botija em suas formas fantdstica e
real, considerando a influéncia que ambas exercem
sobre a narrativa”.

A relagio da narrativa da mangueira do fato, em
especifico o evento das visceras caidas, com as nar-
rativas sobre botijas, justifica-se, colocando em evi-
déncia os aspectos comuns percebidos em ambas as

| 41 | Segundo Bel-
trio (2017), botija
na cultura brasi-
leira é geralmente
associada a um
tesouro enterrado,
que pode conter
“moedas de ouro
ou prata, ou até
mesmo cédulas, ou
joias e brilhantes.
[...] Segundo a
tradi¢do, elas sio
uma das razoes

da existéncia de
casas assombradas.
Alguns espiritos
permaneceriam
ligados ao dinheiro
escondido, nio
podendo descansar
até que ele venha

a ser encontrado.
Quando alguém
descobre a botija,

a alma estd livre de
seu fardo. Os que
enfrentaram esses
fantasmas ficaram
ricos. A localizagdo
da botija tem que
ser comunicada de
forma meditnica a
quem terd a sorte
de encontri-la.
Pode até existir
suspeita ou registro
de onde estaria o
tesouro, mas um
espirito deve mani-
festar o desejo de
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narrativas, considerando a interpretagio mediante
a trama oriunda de um desfecho caracterizado pelo
climax. Nessa sequéncia, as visceras que caem apds o
termino da experiéncia sobrenatural com a crescedeira
sdo andlogas aos tesouros, que em algumas narrati-
vas sobre botijas, também caem!**/, sio desenterrados
ou descobertos apds determinada experiéncia confli-
tante com algum ser sobrenatural, em sonho ou nio.
O ser sobrenatural nas estdrias sobre botijas € geral-
mente associado ao diabo/demonio. A relag¢io entre
a figura do diabo e a crescedeira é também bastante
estreita, percebe-se isso quando os interlocutores em
meio aos diversos relatos acerca da estdria, compa-
ram a crescedeira ao préprio demonio. Nesse sentido,
conforme a diversidade das histérias narradas sobre
“assombros”, lobisomens, botijas (tesouros enter-
rados), bruxas, dentre outros, as narrativas fantdsti-
cas revelam o “dinamismo das formas” (DUR AND,
2001), que segundo Victorino (2002, p.156) influen-
cia “[...] nas representagdes e imagindrios dos narrado-
res em seus saberes singulares”. Sendo os narradores
sujeitos integrantes da comunidade quilombola, tal
questdo antecipa a sintese das discussdes acerca da
relagio entre as narrativas fantdsticas orais e uma iden-
tidade definida como quilombola, pois direcionamos
para o argumento de que a ligacdo entre fantdstico e
o remanescente de quilombo ¢ percebida no interior
dessa influéncia, produzida pelos elementos fantésti-
cos e/ou sobrenaturais existentes nas narrativas orais
da Serra do Evaristo.

Retomando a discussdo das analogias entre as nar-
rativas da mangueira do fato e das botijas, coloca-se
aqui que: as/o visceras/ fato e as/os botijas/ tesouros

que uma determi-
nada pessoa ache a
riqueza escondida”.
Disponivel em:
orecifeassombrado.
com. Consultado
em: 8 de out. 2019.

| 42 | Ver: CAS-
TRO, Nei Leandro
de. As pelejas de
Ojuara: o homem
que desafiou o
diabo. 4.ed. Sio
Paulo: Arx, 2006
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sd0 elementos equivalentes e adquirem o mesmo
valor analitico no processo de compreensio da estru-
tura das narrativas fantdsticas orais. Em suma, a nar-
rativa da mangueira do fato e as estdrias expostas
sobre as botijas se entrecruzam, focalizam a presenca
da origem oral das estdrias e de sua importincia para
a construc¢io da meméria da comunidade quilom-
bola da Serra do Evaristo.

Outro elemento destacado € a existéncia do misté-
rio envolto na narrativa da mangueira do fato, ou seja,
hd uma “aura considerada aterrorizante”. Nas pala-
vras de Camarani (2014, p.55, grifo nosso): “O fan-
téstico aterroriza porque rompe ¢ desconsidera uma
organizagio imutdvel, inflexivel e que parece ser
a garantia da razao; assim, o fantéstico supoe a soli-
dez do mundo real, para melhor devastd-la”.

Recapitulando, sabe-se a partir da teoria todo-
roviana, que a hesitagio ¢ uma das caracteristicas
presentes nas narrativas fantisticas, de acordo com
Todorov (2008, p.38), a existéncia do fantdstico nio
se deve apenas a concepgio da continuidade de ele-
mentos estranhos/insélitos na construgio das nar-
rativas fantdsticas, mas também a “[...] uma maneira
de ler que se pode por ora definir negativamente”,
ou seja, com relagio a oralidade, entende-se como
uma maneira de ouvir/perceber antecipada por uma
pré-concepgio em relagio ao fator sobrenatural.

Durante a andlise da narrativa da mangueira do
fato, percebeu-se que as memdrias acessadas para
dar vida aos seres sobrenaturais sio executadas atra-
vés da alusio aos antepassados. Exemplifica-se a
situa¢do no uso da expressio “[...] o meu bisavo
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contava” (Trecho de relato do senhor Anténio,
29 de julho, 2019), pois entende- se que mesmo
o evento da crescedeira nio tendo ocorrido com
quem estd contando a estdria, o acesso ¢ feito atra-
vés da rememoragido das estdrias dos parentes anti-
gos, contadas um dia a seus familiares, o que nio
desvaloriza as narrativas, pelo contrdrio, exalta o
poder de transmissio da memdria, contribuindo
no processo de construgio desta e na legitimagio
da ancestraldiade africana. Nesse aspecto, ¢ vilido
considerar a relagio entre memoria e a ligagio afe-
tiva entre os moradores da comunidade quilom-
bola no que tange a valorizagio dos antepassados,
através da memdria coletiva.

Segundo Halbwachs (2004), a memdria coletiva
¢ construida mediante a comunicagio e o compar-
tilhamento, nesse sentido escreve o autor que: “[...]
cada meméria individual é um ponto de vista sobre
a mem©ria coletiva [...]” e as “[...] lembrancas per-
manecem coletivas e nos sao lembradas por outros,
ainda que trate de eventos em que somente nds
estivemos envolvidos e objetos que somente nds
vimos. Isso acontece porque jamais estamos $6s.”

(HALBWACHS, 2004, p. 30).

Em outros momentos, apds o registro da entre-
vista feita com o senhor Chico, acerca da origem
do mito da crescedeira, resolveu-se perguntar a
alguns jovens da comunidade quilombola acerca
da narrativa em questio. Em meio as observagdes
€ entrevistas, o que se verificou ¢ que a maioria
dos jovens da comunidade nio conheciam sobre as
origens da expressio “mangueira do fato”. Nesse
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sentido, veio logo o pensamento de que os signifi-
cados das narrativas existentes na comunidade, nio
estariam sendo repassados as geragdes posteriores,
no entanto, mesmo alguns desses jovens nio tendo
o conhecimento acerca da origem histdrica dessas
narativas, também incorporaram os significados/
comportamentos produzidos por estas. Percebeu-se
isso, em alguns didlogos tidos com alguns desses
moradores mais jovens, onde os mesmos relatavam
sobre o “medo” de transitar em alguns lugares da
comunidade, os quais sio os mesmos lugares que
sao cendrios das narrativas fantdsticas.

Segundo os moradores mais velhos da comuni-
dade, até mesmo os jovens sentem medo e aversio
em rela¢do ao caminho que dava acesso a antiga
mangueira, mesmo alguns destes nio sabendo as
origens acerca da narrativa, esta surte algum efeito,
produzindo comportamentos cotidianos. Nesse
intuito, refor¢a-se novamente a consolida¢io da
memoria coletiva, compartilhada entre os mora-
dores da comunidade quilombola e seus processos
de rememoracio. Nesse aspecto, Halbwachs (2004)
escreve sobre a importincia da memdria coletiva na
construg¢io cultural das sociedades:

Uma ou mais pessoas juntando suas lembrangas
conseguem descrever com muita exatidio fatos ou
objetos que vimos a0 mesmo tempo em que elas,
e conseguem até reconstituir toda a sequéncia de
nossos atos e nossas palavras em circunstincias

definidas, sem que nos lembremos de nada de
tudo isso. (HALBWACHS, 2004, p.31).



Figura 11 — Estrada da comunidade quilombola que dava acesso a “mangueira

do fato”. Fonte: Produzido pelo autor como parte dos dados da pesquisa
(2019).
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Dando continuidade a narrativa do senhor
Chico, percebeu-se uma relag¢io entre a estéria
da mangueira do fato, os utensilios cerdmicos e as
urnas funerdrias encontradas na comunidade qui-
lombola, com o inicio dos trabalhos arqueolégicos
que foram realizados na localidade. Relata o inter-
locutor que:

[...] da mangueira pra l4, tem um negdcio l4, nin-
guém sabe o que ¢! Entdo pegou a aparecer esse
negdcio. [...] os arquedlogo, af eles chegaram! E
aonde tinha um sinal eles sabia que tinha, eles
tinha uns negdcio com eles, e dizia que aqui tinha
um pote, uma panela, uma coisa, ai esse povo vie-
ram por af, pegaram a cavar buraco por af, disse
que arrancaram pote bonzinho! O Z¢é Pinto, o
conhecido Pa¢, quando ele mudou de casa, af
quando ele foi fazer o cano duma cisterna' *l, no
Z¢ Pinto, arrancaram esse pote, era muito grande,
era bonzinho ainda, agora nio era que nem essa
louga de hoje nio, era uma grossura medonha,
mas ainda tava bonzinho o pote, nio tinha nada
dentro nio! §6 o pote mermo, e arrancou e dei-
xou assim, af outro canto, quando comegou a
cavar, acharam um pote que dizem que tinha um
esqueleto dentro!”. (Trecho de relato do senhor
Chico, 29 de julho de 2019).

Tomando o relato citado acima pelo morador
da comunidade, e ligando as noticias que surgiram
na época das escavagoes realizadas pelo Instituto do
Patrimonio Histérico Artistico Nacional (IPHAN),
para, em seguida, fazermos algumas associagdes acerca
das narrativas fantdsticas e das urnas funerdrias.

| 43 | Construidas
através do Pro-
grama Nacional
de Apoio a Cap-
tacio de Agua de
Chuva e outras
Tecnologias Sociais
(Programa Cister-
nas), financiado
pelo Ministério do
Desenvolvimento
Social desde 2003.
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O chefe da divisio técnica do IPHAN naquele
periodo, relata sobre os achados arqueoldgicos
encontrados na comunidade quilombola da Serra
do Evaristo:

A escavagio foi concluida, com a 4rea sendo
isolada. Os objetos recolhidos irdo compor um
museu. O fato novo foi a comprovagio da idade
do homem cujo esqueleto foi encontrado na 4rea
pesquisada. As primeiras amostras de carvio ana-
lisadas - colhidas em vasilhas cerimicas e na base
do crinio do esqueleto - apresentaram idades
radiocarbdnicas de 660 + 30 AP (Antes do Pre-
sente) e 670 £ 30 AP, ou seja, entre os anos 1280 ¢
1300 da era cristd. Para chegar a este resultado, as
amostras foram datadas pelo método do Carbono
14, no Laboratério Beta Analytic, localizado em
Miami, na Florida (EUA). (IPHAN, 2012).

Na narrativa da mangueira do fato, a dita cresce-
deira antes mencionada, tida como um esqueleto
gigante, toma lugar importante nao apenas como ele-
mento sobrenatural, mas também como um perso-
nagem simbdlico que faz parte da memdria da comu-
nidade quilombola, juntamente como imagindrio da
mangueira do fato. Ambos podem ser compreendi-
dos no imagindrio local, como guardides de algo que
existe naquela localidade. Seria esse algo, as urnas
funerdrias existentes na Serra do Evaristo? Talvez,
se considerarmos que praticamente em boa parte da
localidade existem vestigios de urnas funerdrias enter-
radas e espalhadas principalmente pela estrada, pela
capela, pelo ponto de cultura e por boa parte das casas
de moradores da comunidade quilombola.
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Metaforicamente, entende-se que a relagdo entre a
“crescedeira”, a “mangueira” e o “fato” com os obje-
tos arqueoldgicos encontrados, ¢ dada mediante a
associa¢io dos elementos fantdsticos presentes na
narrativa, com o mistério e a possibilidade dos ante-
passados dos moradores da Serra do Evaristo estarem
ali sepultados. Para fundamentar tal argumento, tra-
z-se o relato de um dos moradores da comunidade
quilombola, onde 0 mesmo fala sobre a possibili-
dade de relagio entre a crescedeira e os ossos encon-
trados dentro das urnas funerdrias:

[...] meu pai falava que aqui era tudo terra de
caboclo, essas visagel | que aparece é por conta
que aqui antigamente tinha indio, eu quando
era menina moga, cansei de encontrar cachimbo
e cumbucal®! por aqui no Evaristo. [...] pode
ser que a crescedeira seja os espirito dos antigo
que existia aqui antes da gente nascer, afinal nio
¢ tudo esqueleto? (Trecho de relato da senhora
Maria, 19 de agosto de 2019).

Percebe-se perante o relato da interlocutora, que
a analogia feita pelos moradores da comunidade
quilombola em relagio aos achados arqueoldgicos,
com a crescedeira, vai além de simplesmente analo-
gias entre elementos fisicos e fantdsticos. Por exem-
plo, o termo esqueleto tanto aparece na narrativa
da mangueira do fato (como mencionado anterior-
mente, a crescedeira é representada por um esque-
leto gigante), como na comprovagio do esqueleto
encontrado dentro de uma urna funerdria nas esca-
vagdes arqueoldgicas realizadas na comunidade.

| 44 | Referente

as aparicoes de
espiritos, assom-
bragoes, dentre
outros fendmenos
sobrenaturais.

| 45 | Vasilha ou
utensilio usados
para colocar algum
tipo de sélido ou

liquido.
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A percepgio além desses elementos destaca-se no
trecho da fala da interlocutora, quando a mesma
afirma que seus antepassados j4 mencionavam a
existéncia de antigos caboclos (povos indigenas)
no territério da Serra do Evaristo.

Outro fator importante para essa compreensio,
¢ a percep¢io da maneira como o narrador (seu
Chico) desenvolve a estéria, incorporando elemen-
tos comuns e compartilhados pelos moradores da
comunidade, por exemplo, o medo e terror existen-
tes na “aura” do cendrio da construg¢io da narrativa
da mangueira do fato. O espago mencionado tor-
na-se, nesse sentido, simbolicamente abomindvel.

O entrecruzamento dos relatos do senhor Chico
com as noticias do inicio das escavagoes arqueoldgi-
cas, provoca a percepgio das diversas compreensoes
acerca de um mesmo evento. De um lado, os mora-
dores da comunidade que utilizam e ocupam roti-
neiramente seus espagos, e, consequentemente, a
naturaliza¢io do aparecimento constante de outras
urnas funerdrias e outros objetos arqueoldgicos, e,
de outro, os arquedlogos, tidos como agentes do
Estado, executando trabalhos e pesquisas acerca
dos sitios arqueoldgicos encontrados na Serra do
Evaristo, condicionando e classificando a locali-
dade como um “sitio arqueoldgico”.

E importante fazer essa pequena anilise, pois
nos trechos expostos nas entrevistas com o senhor
Chico e outros moradores, percebeu-se o cardter
diverso dos acercados achados arqueolégicos. Os
narradores colocam em evidéncia as metéforas pre-
sentes nos seus discursos, expondo a relagio do
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fendmeno do esqueleto gigante, o dpice conclu-
sivo das visceras caidas, o corte da mangueira em
detrimento da ampliagio da estrada da comuni-
dade quilombola, com o surgimento dos objetos
arqueoldgicos e da mudancga da infraestrutura da
localidade. Pois, foi no processo de alargamento
da estrada onde se situava a mangueira do fato e
também onde comegaram a encontrar os artefa-
tos arqueoldgicos, que a terra estava sendo repu-
xada e o caminho escavado por miquinas. Com
isso, a visualiza¢ao dos objetos se tornou rotineira.
Torna-se evidente esse pensamento, quando o seu
Chico menciona acercado surgimento dos potes
(urnas funerdrias), o alargamento da estrada e a
vinda dos arquedlogos para iniciarem as escavagdes,
bem como no relato da senhora Maria, quando a
mesma menciona sobre ter encontrado cachim-
bos e outros utensilios, que eram supostamente
utilizados pelos povos que habitaram o territério
no passado. Nesse sentido, justificando esta and-
lise e 0 processo de “compreensio” e “explicagio”
(RICOEUR, 1989) das narrativas, Silva (2011)
escreve que:

O mundo anunciado e recriado pede para ser
compreendido. A palavra tanto pode anunciar
como pode resgatar um gesto vivido, uma a¢io
vivida, porque ¢ pela palavra, e também pela
palavra poética, que se pode evocar o passado,
contar histdrias e preservar memorias; pela pala-
vra também se projetam anseios por meio da
ideologia e da utopia, expressoes do imagindrio
social. [...] O imagindrio social funciona por
meio da imagina¢io como um lago ou elo que
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liga os seres humanos uns aos outros, revelando
a dimensio humana por meio do lago fraternal, o
que permite ver, semelhantes, outros homens no
contexto social. A imaginag¢do atua dessa forma,
como media¢io no campo individual e coletivo.

(SILVA, 2011, p.23-32).

Figura 12 — Local protegido e estruturado pelos moradores da
comunidade quilombola, onde atualmente encontram-se outras
urnas funerdrias. Fonte: Produzido pelo autor como parte dos
dados da pesquisa (2019).

Suscitando a ligagio mencionada em relagio a
época das escavagdes realizadas pelo IPHAN na
Serra do Evaristo, expoe-se a Imagem 9 (acima) e 10
(abaixo), para denotar com mais clareza que o periodo
dos eventos ocorridos por meio do descobrimento
das urnas funerdrias, foi apenas reflexo da diversidade
de objetos arqueoldgicos que existem por debaixo
daquelas terras, evidenciando, dessa forma, a riqueza
patrimonial, memorial e cultural para a realizagdo de
outras possiveis futuras pesquisas em relagio a comu-
nidade quilombola da Serra do Evaristo.



Figura 13 — Moradores e visitantes da comunidade em torno de uma urna
funerdria coberta pela terra, porém visivel aos olhos de quem transita pela
estrada. Fonte: Evandro Clementino (2018).
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Nos relatos registrados com os diversos morado-
res, surgiram alguns outros elementos interessan-
tes para compor a discussdo sobre a construgio da
memoria da comunidade quilombola da Serra do
Evaristo. Um desses elementos diz respeito as casas
de farinha, que para uma comunidade rural *! do
Ceard ¢ algo inerente a prépria formagio econd-
mica e cultural dos locais.

Segundo o Instituto Estadual do Patrimdnio
Cultural do Rio de Janeiro, a defini¢io de uma
casa de farinha se d4 por um lugar onde se faz fari-
nha. Acrescenta:

[...] ¢ 0 espago onde 0 homem exercita sua habi-
lidade técnica, cotidiamente desenvolvida através
dos anos de convivio-aprendiz com a natureza. Das
raizes brutas que faz emergir da terra, realiza o pro-
digio do pé, no modelo da equivaléncia dos grios.
Nas casas de farinha realizam os homens um ritual
de transmudag¢io. Mudam da casa do repouso e da
alimentagio para a casa do trabalho. Estendem-se
para as casas de farinha. Todos da mesma familia,
em familia com outros da comunidade. Os mais
novos raspam e lavam a mandioca. Os mais velhos
e mais resistentes ajudam o pai a movimentar a
sevadeira, onde montada vai a mie, ralando as rai-
zes que comegam a atomizar-se no cocho. E aper-
tando, secando, quebrando, peneirando, pondo
no forno ou no tambor (a massa que formam),
vio todos participando do mesmo ritual celebrado
pelo pai que mostra ao fim os grios integros, reco-
nhecidos nas pontas dos dedos ou entre dentes.
Fez-se farinha, mandioca transmudada. A casa estd
aberta. (INEPAC, 1986 ‘Digitaliza¢io 2005°) /1.

| 46 | Segundo
Cruz (2017, p.
18), “A concepgio
tradicional do
rural como o lugar
onde predomina o
conservadorismo e
do urbano como o
lugar do desenvol-
vimento, nio pode
mais ser tida como
absoluta, pois esses
espagos tém pas-
sado por profundas
transformagdes”.

| 47 | Ver sitio web:
inepac.rj.gov.br.

Consultado em: 19
de out. 2019.


http://www.inepac.rj.gov.br
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Desse modo, o reavivamento das memdorias dos
espagos ¢ de suma importincia na compreensio
de uma comunidade remanescente de quilombo.
Gusmio (1995) expoe sobre o exercicio de nio
esquecer, sendo o ponto-chave na concepgio de
uma comunidade quilombola, sempre fazendo jus
ao lugar de pertenca:

Nio esquecer — € o ponto central da realidade dos
grupos negros no meio rural. Tudo que fazem
¢ recusar-se a esquecer. Sua vida, seu mundo, é
o da lembranga continua. Lembrar é refazer os
caminhos da memdria e através dela instituir a
historicidade de grupo e do lugar. Constroem af,
seus ‘lugares préprios’ adequados a expansio da
identidade de grupo. Um lugar dotado de forga
e energia que lhes fornece a substincia prépria, a
razio de sua existéncia. (GUSMAO, 1995, p.68).

Com relagio aos “lugares préprios” mencionado
pela autora, reflete-se que na medida em que um
grupo reafirme sua identidade perante seu terri-
tério de origem, este estabelece ao individuo em si
a condi¢io de produtor e consumidor de sua proé-
pria cultura. Sobre a discussio dos lugares/espagos,
Costa (2002), entende que:

Todo o espago ¢ impregnado de acgdo, que, pela
sua natureza repetitiva, se tipifica em hébitos,
que, por sua vez, se apresentam como compor-
tamentos normais, porque convencionados pelos
grupos. A mudanga do espago implicaria, por-
tanto, a mudanga de pritica, o que faria com que,
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em determinada cidade, aldeia, bairro, ou casa,
se verificassem espagos com histdrias préprias,
com hdbitos cristalizados, com culturas préprias.

(COSTA, 2002, p.28-29).

Nesse aspecto, concebe-se a construgio dessas
culturas préprias mencionadas pelo autor, fazendo
analogia com os “lugares préprios” referidos por
Gusmaio (1995). As narrativas fantdsticas assumem
aqui papel fundamental perante a percepg¢io dos
habitos dos moradores da comunidade quilombola
da Serra do Evaristo, pois entende-se que os espagos
que foram referidos no decorrer do texto (o local
referente 2 mangueira do fato, bem como os locais
onde se encontraram as urnas funerdrias) fazem
alusio as acdes advindas do imagindrio criado por
essas narrativas. Por exemplo, de acordo com o
seguinte relato de um dos moradores da comuni-
dade quilombola “[...] ndo se passa af na estrada
da mangueira do fato de noite nio, pois sempre se
vé alguma visagel /7. (Trecho de relato da senhora
Lucia, 10 de junho de 2019).

Adentrando a exposi¢do dos espagos de priticas
e de produgio coletiva da comunidade quilombola,
por exemplo, o ponto de cultura, a associa¢io qui-
lombola, a capela, a palhoga, dentre outros que se
diferenciam dos espagos presentes no imagindrio
fantdstico do remanescente de quilombo, como
a estrada referente 2 mangueira do fato, a gruta e
as pedras que incluem as supostas escrituras! *’\.
Dando continuidade ao argumento, percebe-se que
apesar de todos esses lugares mencionados fazerem
parte da composi¢io da localidade na totalidade,

| 48 | Referente a
assombragio, algo
aterrorizante.

| 49 | Tais elemen-
tos fazem parte
da narrativa da
corrente de ouro.
Esta ird ser abor-
dada nos tépicos
seguintes.
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os espagos alusivos ao fantdstico proferem nos
moradores sentimentos de medo e terror, princi-
palmente ao caminharem por alguns desses locais
em hordrios noturnos e em alguns casos, também
diurnos. Nesse sentido, sugere-se que os espagos
referentes ao imagindrio fantdstico existente na
comunidade, fazem parte da constru¢io da ances-
tralidade e cultura afro-brasileira e indigena, pois
sdo narrativas bastante antigas, e sio relacionadas
pelos préoprios moradores aos seus antepassados,
sendo estes em sua grande maioria, povos de ori-
gem africana e indigena.

Nota-se, entdo, o condicionamento e particulari-
zagdo cultural da Serra do Evaristo, refletida através
da historicidade e dos elementos presentes nas nar-
rativas fantdsticas, que significam e ressignificam o
cotidiano dos sujeitos quilombolas, trazendo a tona
as diversas ancestralidades existentes em seu meio.

Esses espagos mencionados acerca da comunidade
quilombola, sio lugares que fazem parte da cons-
trugdo da memoria coletiva, ou seja, fazem parte e/
ou sio produtos de uma construgio sociocultural.
Os relatos acerca das narrativas fantdsticas, tém um
papel fundamental na prépria constitui¢io e recons-
titui¢do dos espagos da Serra do Evaristo. Nesse sen-
tido, segundo Fraser (2010, p.234): “Os relatos atra-
vessam e organizam os lugares que baseiam a trama
de suas mediagdes, de suas circulagdes e também de
suas prolifera¢des”. Dd-se, nesse sentido, a impor-
tincia aos relatos sobre o fantistico.
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Os mistérios da casa de pedra

Abaixo, um relato registrado a partir do didlogo
com um dos moradores da comunidade quilom-
bola, o mesmo fala sobre uma antiga construgio
de pedra, onde existe um tesouro enterrado, ou
seja, uma “botija”:

L4 em riba, tem uma casa veia feia. [...] 14 tinha
uma casa 14 de pedra (e morava um senhor mis-
terioso), af eu ainda menino, a minha mie man-
dava eu comprar peixe, rapaz eu tinha medo do
homem, porque o homem tinha um cabeldo e
uma barba grande, era um bicho, como era o
nome do homem? Esqueci o nome dele! Ele tinha
uma vendazinha (mercearia) aqui, ali em baixo, 14
onde mora o Acelino*’l. Af a minha mie gostava
muito de peixe, af me obrigava a ir comprar esse
peixe, af eu dizia: mas eu num vou nio pois faz
medo! O homem fazia medo, o homem era um
bicho! Ai nés ia agarrado num jumento. Quando
n6s chegava l4 nesse canto, eu ainda me lembro de
menino, tinha parede ainda em pé, ainda da casa,
desse Pedro Castelo!*'I! Eu ainda me lembro, a
casa era feita de pedra, o caminho que descia pra
14, pra chegar nesse homem, como era o nome
desse homem meu Deus do céu? Esqueci! Af vocé
me acredite que quando nds passava pra l4, em
frente tinha dois pau em frente, dois moriozio de
aroeiral>?/, de um lado pra outro, ai no caminho
que passava mermo no meio, tinha uma enge-
nhocal>*! de moer cana, af arrancaram os bicho
de moer. [...] ai ficou os dois pau, af a gente pas-
sava mermo no meijo. Af ia passando uma caba
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| 50 | Morador da

Serra do Evaristo.

| 51| Segundo os
relatos dos mora-
dores da comu-
nidade, Pedro
Castelo foi um dos
primeiros donos do
territdrio da Serra
do Evaristo apds os
povos indigenas.

| 52 | Planta/erva
bastante comum
na regido nordeste.
Segundo Anvisa
(2014) se caracte-
riza por ser uma
drvore de pequeno
a médio porte,
capaz de alcangar
entre 5 4 10 metros
de altura.

| 53 | Mdquina ou
instrumento rudi-
mentar, improvi-
sado ou em condi-
¢Oes precdrias.
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(homem) num dia 14, af entre um pau e outro
desse af caiu aquela tinidera de moeda, aquela
coisa medonha, aquela ruma de moeda caindo
no chio, entre um e outro, af cavaram, arranca-
ram coisa de 14! Tinha moedaveia de ouro, af 14
nessa casa, ainda tem parede em pé, ainda quem
foi pra l4 arrancar, ainda, foi Chaga Leandro e
um homem chamado Zim, mas 14 da passagem
da sala pra chegar na cozinha, era meio larga, o
homem enterrou foi um bauzio, e 14 por devido
ser muito homem, que era um cangago, 14 era a
prova de bala, porque era feito de pedra, que era
cangaceiro, af vocé me acredite. [...] os homens
tudin, e pegaram e colocaram um lajeiro de pedra
grande em riba! Era um bau, aqueles antigo de
primeira. Af aquele bauzio de moeda de ouro,
coisa de ouro! Af as pessoas iam arrancar, cavaram
ao redor da pedra, mas nio tinha condigoes de
tirar de cima. [...] vinha era outra turma de gente
14 dos Corrente!**l, daquela familia, mas af nunca
conseguiram, ainda td 14 ainda. Af aconteceu que
subiu um trator 14 e derrubou as parede. Ld na
cozinha l4, isso passou muitos anos, todo mundo
via, até tinha um pilao de pedra. (Trecho de relato
com o senhor Raimundo, 29 de julhode 2019).

Percebe-se no relato do morador, que a narrativa
sobre a possivel botija existente na comunidade
quilombola, é condicionada a existéncia de uma
antiga construc¢do. Nio se conseguiu informagées
o suficiente para se apontar para a data da cons-
trugio do local, porém presume-se que € bastante
antiga. Outro ponto importante identificado na
fala do interlocutor foi a existéncia de um possivel

| 54 | Territério
vizinho a Serra do
Evaristo.
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cangagol >, organiza¢des bastante comuns no inicio
do século XX, no Nordeste, perante contextos de
conflitos entre ricos e pobres, em meio as secas des-
vastadoras, por exemplo, a famosa seca de 1915/°¢.

A percepgio do fantdstico na narrativa, é con-
dicionada ao elemento botija. Como mencionado
anteriormente, na relacdo com a narrativa da man-
gueira do fato e as narrativas sobre botijas, ¢ ideali-
zada a tentativa de compreender estruturalmente o
fantdstico, oriundo das ideias dos mistérios existen-

tes nos locais/cendrios dessas estérias. Conforme
Silva e Flores (2015):

A busca por tesouros perdidos, bats com rique-
zas e ouros no fim do arco-iris ultrapassa os limi-
tes geogrificos, fazendo-se presente em culturas
totalmente diferentes e fazendo parte do imagi-
ndrio de pessoas no mundo todo. Em algumas
regioes do Brasil, as riquezas estio enterradas
em variados objetos, entre eles, bats, potes de
barro e recebem o nome de botija. As narrati-
vas populares que relatam acontecimentos envol-
vendo botijas sio muito comuns. No entanto,
hd dois tipos principais de botijas: a botija do
mundo “real”, que era usada para enterrar os
bens materiais, contendo ouro, patacoes ou joias,
sendo um tesouro para quem o encontra; a botija
do mundo fantéstico, que ¢ revelada em sonhos,
por fantasmas, sendo envolvida em misticismos.

(SILVA; FLORES, 2015, p.3, grifo nosso).

Diante do que foi exposto pelo autor, elenca-se
alguns elementos essenciais na compreensio da rela-
¢do entre as narrativas fantdsticas e a comunidade

| 55 | Segundo Car-
valho (2019, p.4)
“Esse fendmeno
social teve como
lider e represen-
tante mais impor-
tante, Virgulino
Ferreira da Silva,
popularmente
conhecido como
Lampiio, e sua
companheira Maria
Gomes de Oliveira,
Maria Bonita”.

| 56 | Ver: QUEI-
ROZ,R.de. O
Quinze. 772 ed.
Rio de Janeiro:
José Olympio,
2004.
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quilombola. A botija mencionada na narrativa, nio
¢ apenas fruto da fantasia dos personagens menciona-
dos pelo interlocutor. Segundo o mesmo, o suposto
tesouro parece realmente existir, nio hd nenhuma
davida por parte do morador da comunidade.
Salienta-se, que a memoria acessada para dar signi-
ficado ao espago referente as antigas ruinas da casa
de pedra existente na comunidade, orienta-se pelas
tentativas de desenterrar o tesouro, enfatizando os
processos histérico-culturais presentes na narrativa.

Em algumas narrativas sobre botijas, destaca-se
que os potes de barro onde as vezes se encontram
os tesouros, podem ser apenas potes comuns, no
entanto, no contexto da comunidade quilombola
da Serra do Evaristo, a partir das estdrias sobre boti-
jas, esses potes sio associados pelos moradores as
urnas funerdrias. Justifica-se tal argumento no
seguinte relato de uma quilombola: [...] meu avd
dizia, que esses pote ai que apareceu na estrada indo
da mangueira até a capela, era botija que foi amal-
dicoada, pois desenterraram e nio acharam nada,
s6 carvio dentro. (Trecho de relato com a senhora
Maria, 01 de agosto de 2019). Nesse raciocinio,
mediante os relatos dos interlocutores, os potes de
barro sio equivalentes as urnas funerdrias (potes
de barro/cerimica).

Desta forma, hd na presente narrativa da casa
de pedra, a presenca de aspectos que remontam
ao passado, chegando a dialogar com os periodos
de seca e da existéncia de supostos cangagos que
existiram na Serra do Evaristo. Outro fator impor-
tante é o homem cabeludo e bardudo mencionado
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pelo interlocutor e a presenca de uma aura miste-
riosa envolta no personagem. Este, além de ser tido
como um elemento misterioso € sobretudo um ele-
mento fantdstico, interpretado de forma sombria,
por quem geralmente escuta a estdria.

Retornando aos relatos do seu Chico, quando
este menciona que o personagem da estdria se
depara com o esqueleto gigante, o fantdstico ¢ acio-
nado no exato momento da apari¢io do ser sobre-
natural, justifica-se, pela mudanga imediata do
comportamento do personagem. Problematiza-se
que, sob o efeito do medo, bem como do compo-
nente insélito da narrativa, remete-se a possibili-
dade do signifcado identitdrio, em que a identidade
quilombola € exposta com o intuito de realizar-se
uma reflexdo acerca de sua ressignificagdo em uma
localidade caracterizada pelo fator indigena pre-
sente na comunidade, ou seja, além da influéncia
cultural dos povos pré-colombianos, a concreti-
za¢io da memoria destes ¢ feita através das urnas
funerdrias e as estdrias associadas a estas. Sabendo
da diversidade de elementos culturais ocasionada
pelo encontro dessas diferentes culturas, ou seja,
as culturas africanas, indl’genas € europeias, a cons-
tru¢do dos quilombos, no passado, é motivada pela
constante resisténcia contra a escravidio e tam-
bém pela busca da afirma¢io de uma identidade
considerada negra.
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Nesta perspectiva, entende-se que a alusio aos
antepasssados ¢ feita principalmente, na contagio
das narrativas orais, englobando as de origem fan-
tdsticas. Conforme os relatos do seu Chico sobre o
esqueleto gigante, pelas lembrangas de um passado
que ele, o narrador, nio deseja esquecer, pode indi-
car como uma representagio simbdlica da inegavel
liga¢do das narrativas fantdsticas a identidade qui-
lombola, considerando a cultura do personagem e
do narrador e suas relagdes com a comunidade qui-
lombola da Serra do Evaristo. O interesse do senhor
Chico, a0 contar sobre a mangueira do fato e a cres-
cedeira, enaltece a sua percep¢io acerca do passado
quilombola. E como se a narrativa da mangueira
do fato, representasse metaforicamente alguns ele-
mentos culturais da Serra do Evaristo. Vale desta-
car que mesmo havendo dificuldade da aceitagio
das narrativas fantdsticas pelos moradores, estes
vivem e convivem com a ideia de sobrenatural, e
apontam para uma ressignifica¢io do passado em
uma sociedade outrora colonizada.

A corrente de ouro e as escrituras
amaldicoadas

Durante o processo de registro das narrativas
e de observag¢des na comunidade quilombola da
Serra do Evaristo, visitei A residéncia do senhor
Antdnio, sobrinho do senhor Chico (jd mencio-
nado anteriormente). Chegando 14 fui recepcio-
nado pela familia do senhor Anténio, este tltimo,
bastante acolhedor e hospitaleiro, oferecendo até
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mesmo um lugar para que eu passasse a noite, jd
que devido ao hordrio nio havia transporte para
voltar para o centro da cidade de Baturité.

Conforme a comodidade e oportunidade, apro-
veitei e conversei bastante com o senhor Antdnio
e, consequentemente, com sua familia. Com isso,
o interlocutor, mesmo com alguns problemas de
saude, cedeu um pouco do seu tempo e disposi¢io,
e por meio dos didlogos obtive e registrei o seguinte
relato acerca da estdria da “corrente de ouro™:

L4 no olho d’4gua da grota!’l, tem um taiado
%81, que 14 chama o taiado da Veneza, ta enten-
dendo? Afde l4, desse taiado, surge uma corrente
de ouro 14 da Pedra Aguda'>’! pra esse taiado.
L4 da Pedra Aguda pro taiado, aqui no taiado
tem um letreirol ! que nunca ninguém desco-
briu, esse letreiro nunca ninguém descobriu!
Porque muita gente, que mermo assim sabendo
que poderia descobrir o letreiro, porque tinham
medo, porque outras pessoas mais velhas diziam
que se alguém dissesse aquele letreiro e 1é-se e
descobrir o que era, a pessoa no outro ano nio
era viva. Af tem o significado né, af que 14 nesse
taiado tem assim uma locona de pedra. [...] af 14
como que seja uma ilha de um bicho, 14 dentro!
L4 ¢ assim um ocdo. L4 na Pedra Aguda tam-
bém tem! Af as vezes, a gente chegava l4 perto, af
menino, aqueles morcego safa de dentro numa
zuada mais medonha do mundo, af 14, ji ¢ uma
morada de morcego e também dos urubu né.
Mas nunca ninguém descobriu esse letreiro I4.
Esse povo mais velho do que eu, tudim sabe da
merma coisa. Parte de 14 da Pedra Aguda aqui
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| 57 | Fonte de
dgua mineral que
brota em um lugar
situado na comu-
nidade quilom-
bola da Serra do
Evaristo.

| 58 | Segundo o
sitio web: osdicio-
narios.com, taiado
(talhado) significa
nesse contexto:
Lugar escarpado,
ingreme; abismos;
despenhadeiro ou
precipicio.

| 59 | Monétilo
localizado no
municipio de Ara-

coiaba, no estado
do Cear4, Brasil.

| 60 | Escrituras.


http://www.osdicionarios.com
http://www.osdicionarios.com
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pra esse letreiro af, e dizem também que ainda
vai até a galinha choca. No taiado tem o letreiro
14, e 14 hoje, o dono de 14 ¢ o Miguel Lucas. L4
ainda tem tanta 4gua nesse olho ddgua, que eles
puxa l4 de baixo com o motor e bota aqui pra
cima. L4 no taiado t4 tudo coberto de bananeira.
(Trecho de entrevista com o senhor Antdnio, 29
de julho, 2019).

Nio foi possivel ter acesso ao local mencionado
pelo senhor Antdnio, ou seja, o talhado, pois como
se percebe na narrativa, a localiza¢o das supostas
escrituras ¢ em uma propriedade particular. Além
disso, segundo os moradores da comunidade, o
talhado ¢ bastante ingreme. Complementando,
uma antiga moradora da Serra do Evaristo relata
sobre a gruta e os supostos letreiros:

[...] 14 tinha um olho d’4gua, meu esposo cansou de
ir pra ld e af ele ia, conversava comigo: “olha Peta,
acold tem duas pedras, uma em “riba” da outra
assim e tem uma que tem um letreiro, um letreiro,
em cima de um “gaiado” assim. [...] e af foi, foi
e disse, o povo até conta, meu marido até conta
que se a gente descobrisse esse letreiro, descobriu
esses letreiro que étudo iniciais, sdo trés iniciais
diz que a pessoa vai e morre, eu digo Ave Maria
nunca fui ld nio. [...] eu tirava rama para a criagio
14, tirava rama l4, mas nio chegava nem perto. [...]
e se descobrisse a gente morria, sei que negdcio era,
um desenho nas pedras, as pedras era assim, umas
em cima das outras, redonda assim, mas acho que
nunca teve quem descobrisse. (Trecho de entre-
vista com a senhora Peta, 23 de abril de 2012)/¢'.

| 61 | Entrevista
realizada jun-
tamente com a pro-
fessora Dra. Maria
do Carmo Ferraz
Tedesco, no ano de
2012.
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Perante o relato dos(as) interlocutores(as), bem
como algumas conversas com outros moradores da
comunidade quilombola, percebeu-se que nesse
local existe uma fonte de 4gua mineral. Lugares
como estes possuem e sempre possuiram valor dife-
renciado perante outros, pois a dgua mineral sem-
pre foi considerada de alto valor comercial e social,
e de extrema importincia para a subsisténcia das
familias. Segundo o Ministério de Minas e Energia
(2009, p.5), “A dgua mineral vem sendo um dos
bens minerais que mais tem sido objeto de apro-
veitamento pela sociedade nos dltimos anos”. As
fontes de 4gua, em algumas culturas, sio conside-
radas lugares sagrados, repletas de narrativas fan-
tdsticas em torno da sociedade onde se localizam.

Adentrando aos elementos fantdsticos percebi-
dos na narrativa da corrente de ouro, o primeiro
a ser considerado € o sentimento de medo e ter-
ror condicionados ao lugar das supostas escrituras,
visto que poucos moradores falam sobre a esté-
ria, e dizem sentir calafrio quando se menciona o
assunto. Um dos motivos aparentes, ¢ o medo da
possibilidade de morrer apés a leitura das escritu-
ras, como contou o senhor Antdnio e a senhora
Peta. A partir disso, elenca-se o mistério e a aura
mistica em torno do lugar, permeado pelo ima-
gindrio da possibilidade de morte, remontando a
concepgio todoroviana de que as narrativas fantds-
ticas possuem elementos insélitos e sobrenaturais
em suas estruturas.

Segundo Todorov (2007), o fantdstico ¢ fun-
damentado na hesitagio em que o ouvinte/leitor
das narrativas produz ou sente em relagio a um
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acontecimento considerado ficticio. O autor argu-
menta que no processo de experiéncia do persona-
gem em relagdo ao fantdstico, a conclusio de que o
fendmeno € ou nio sobrenatural, nio ¢ imediata,
nesse sentido:

Num mundo que € exatamente 0 nosso, [...] pro-
duz-se um acontecimento que nio pode ser expli-
cado pelas leis deste mesmo mundo familiar. [...]
ou se trata de uma ilusio, [...] ou entio o acon-
tecimento realmente ocorreu [...]. O fantdstico
ocorre nesta incerteza; ao escolher uma ou outra
resposta, deixa-se o fantdstico para entrar num
género vizinho, o estranho ou o maravilhoso. O
fantdstico ¢ a hesitag¢io experimentada por
um ser que s6 conhece as leis naturais, face a
um acontecimento aparentemente sobrenatu-
ral. (TOROROYV, 2007, pp.30-31, grifo nosso).

Nesse sentido, a caracterizagdo da gruta existente
na Serra do Evaristo e as estdrias acerca do lugar,
constroem o sobrenatural e evidenciam perante
o olhar dos que conhecem o local, alguns cend-
rios fantdsticos na narrativa da corrente de ouro.
Segundo Todorov (2004, p.129), “[...] significati-
vamente, toda apari¢io de um elemento sobrena-
tural é acompanhada pela introdugio paralela de
um elemento pertencente ao dominio do olhar”.
Complementando, Roas (2014, p.32) observa que
“[...] oirreal passa a ser concebido como real, e o real,
como possivel irrealidade”. Nesse sentido, o autor
deixa claro que a existéncia das narrativas fantésticas:
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[...] nos revela a falta de validade absoluta
do racional e a possibilidade da existéncia,
debaixo dessa realidade estdvel e delimitada
pela razio na qual vivemos, de uma realidade
diferente e incompreensivel, alheia, portanto, a
essa l6gica racional que garante nossa seguranga
e nossa tranquilidade. [...] manifesta a validade
relativa do conhecimento racional, iluminando
uma zona do humano onde a razio estd conde-
nada a fracassar. (ROAS, 2014, p.32, grifo nosso).

Percebe-se que, conforme o trecho acima, que
a alteridade antropoldgica pode ser percebida exa-
tamente na atitude hesitosa produzida pelo lei-
tor/ouvinte das narrativas fantdsticas, sendo esta
atitude responsdvel pela construg¢io de elementos
reflexivos que ajudem a pensar outras possibilida-
des acerca da realidade e légica ocidentais na qual
estamos inseridos. Evidencia-se, nesse sentido, as
sensibilidades, as nuances culturais e as outras pos-
sibilidades e formas de se pensar o mundo, que nio
sejam propriamente fundamentadas e explicadas
pelo pensamento racional.

De acordo com o imagindrio local, o moné-
lito mencionado no relato, supostamente faz uma
liga¢do por uma corrente de ouro com a Serra
do Evaristo. O narrador nio deixa claro se a cor-
rente de ouro ¢ um elemento fisico ou imagindrio
(encantado ou mdgico), mesmo assim, interpre-
ta-se que tal elemento pode ser considerado um
fator fantdstico, apoiando-se na analogia com os
elementos fantdsticos presentes nas narrativas sobre
botijas, os tesouros constituidos por ouro sio elen-
cados como um dos principais elementos.
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Em detalhe das caracteristicas, na estdria da cor-
rente de ouro, o fantdstico é evidenciado através
dos seguintes elementos: a corrente de ouro, que
intitula a prépria narrativa, e o talhado, com as
supostas escrituras nas pedras da gruta sombria.
A gruta, esta ¢ tida como um elemento “fantdstico
espacial”. Ambos os elementos citados fazem parte
de uma estrutura simbdlica permeada por diver-
sas ligacdes, dentro e fora da comunidade quilom-
bola. Um exemplo disso ¢ a conexdo entre as cida-
des de Aracoiaba e Baturité, feita por intermédio da
suposta corrente de ouro, em meio ao imagindrio
das narrativas existentes acerca dos espagos.

Da mesma forma que a narrativa da mangueira
do fato, a narrativa da corrente de ouro é bastante
antiga. Tendo em vista as transformacdes ocorri-
das na Serra do Evaristo, os espagos existentes atu-
almente na comunidade quilombola, nio sio os

mesmos de antigamente. Nesse sentido, conforme
S4 (2016):

[...] quando o espago se transforma mudam os
grupos sociais que dele fazem parte, as configura-
¢oes sociais, o que 14 acontece. [...] A importin-
cia dada ao espago na explicagio antropolé-
gica tem provavelmente a ver com o primeiro
objeto de estudo da antropologia - o estudo
de pequenas sociedades exéticas, onde a orga-
nizagio social se refletia claramente na orga-
nizagio espacial”. (SA, 2016, p.5, grifos nossos).

Pode-se compreender através do enunciado da
autora, que hd uma conexdo importante entre
“espaco fisico” e “espaco social” (SA, 2016). Por

103
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esse raciocinio, as narrativas fantdsticas existentes
na Serra do Evaristo sdo percebidas e analisadas
conforme a observag¢io das dindmicas e do coti-
diano da comunidade. Por exemplo, o local aonde
existem as supostas escrituras, ¢ afastado das resi-
déncias e coberto por drvores densas e de grande
porte, ¢ também um local aonde existe um olho
d’dgua. Como mencionado, os lugares com nas-
centes d’dgua sdo sempre associados a lugares mis-
ticos, conforme a cultura local, lugares de natureza
fechada aonde existem nascentes d’igua, sio per-
meados pelos imagindrio da morte. Retomando
outro exemplo, como a narrativa da mangueira do
fato, a estrada onde no passado se localizava a man-
gueira, além de representar um lugar de mistérios,
também encontram-se algumas propriedades de
produtores apontados por alguns moradores, his-
toricamente, como os mais abastados da comuni-

dade quilombola.

Nesse sentido, ambos os elementos citados acima
s40 essenciais para a compreensio da construgio da
memoria da comunidade, j4 que o espago social
mantém estreita relagio com o espago fisico. Sobre
isto, Bourdieu (2013), expde que:

O espago social nio ¢ o espago fisico, mas ele
tende a se realizar de forma mais ou menos
completa e exata nesse espago. O que explica
que tenhamos tanta dificuldade de pensi-lo
enquanto tal, em estado separado. O espago,
tal como nés o habitamos e como o conhe-
cemos, é socialmente marcado e construido.
O espago fisico sé pode ser pensado como tal
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por meio de uma abstragdo (geografia fisica); ou
seja, ignorando-se decididamente tudo o que ele
deve ao fato de ser um espago habitado e apro-
priado, isto €, uma construgio social e uma pro-
jecdo do espago social, uma estrutura social em
estado objetivado (por exemplo, a casa kabyle ou
a planta de uma cidade), a objetivagio e a natu-
ralizagdo de relagdes sociais passadas e presentes.
(BOURDIEU, 2013, p.136, grifo meu).

Conforme o enunciado do autor, traz-se a rela-
¢do entre o fantdstico e os espagos sociais da Serra
do Evaristo, pois as narrativas orais existentes na
comunidade fazem parte da “constru¢io” e da
“projecio” (BOURDIEU, 2013) desses espagos.
Visto isto, mediante a compreensio da concepgio
de espago social de Bourdieu, as narrativas fantds-
ticas orais nio podem ser pensadas desassociadas
da construgio da Serra do Evaristo enquanto terri-
tério rural e também enquanto territério quilom-
bola. Nesse sentido, agregando a importincia do
fator categorizado como fantistico, na percepgio
e relacdo dos sujeitos sociais, indo além da simples
existéncia e disseminacdo dessas narrativas, fun-
dando a construgio de significados que estrutura
a prépria cultura do remanescente de quilombeo.

Observa-se, no pensamento de Bourdieu, que
as ideias expostas no trecho grifado, evidencia a
importincia das questdes relativas a indissociabi-
lidade dos espagos fisicos e sociais. Dessa forma,
torna-se possivel afirmar que uma estéria como “a
mangueira do fato” ou a “corrente de ouro”, iso-
ladamente nio explicitaria qualquer significado
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identitdrio, mas, que, nas entrelinhas, tem muito
a dizer sobre a memoria e histdria da comunidade
quilombola, e que busca pela identidade quilom-
bola em um contexto onde os seus sujeitos constan-
temente se ressignificam, mas, que sempre fazem
alusio as estdrias contadas pelos seus ancestrais.

A concepgio de que o fantdstico atua como vei-
culo para o exercicio de reflexdo acerca da iden-
tidade culturall “*|; estd atrelada 2 existéncia, sig-
nificac¢do e ressignificac¢io feitas pelos sujeitos
quilombolas aos espagos fisicos através dos espa-
¢os sociais. Nesse sentido, percebe-se a busca pela
enfatiza¢io das ancestralidades e historicidades.
Percebe-se isto, mais especificamente, na leitura dos
trechos acerca da narrativa da mangueira do fato e
das botijas, associando as escavagdes arqueoldgicas
discutidas no primeiro tépico deste capitulo.

Entende-se, mediante a reflexdo acima, que as
narrativas fantdsticas assumem um papel critico
em relagio a pritica da oralidade e 4 construgio
cultural, por meio da contagio de histérias, bem
como no sentido de que exploram e se confundem
com a proépria identidade quilombola, por meio
de alguns aspectos da vida social que nio haviam
sido explorados diretamente por outros meios de
anilise e reflexio.

Retomando a andlise da narrativa, um aspecto
que chama a aten¢io em “a corrente de ouro” ¢ a
articulagio feita pelo narrador, partindo do relato
de estdrias e lugares fragmentados, mas ao narrar,
o interlocutor aciona memdorias para estabelecer

a descri¢io do ambiente/cendrio da estdria que ¢é

| 62 | Segundo
(HALL, 2015,
p-30), “[...] as iden-
tidades ndo sio
coisas com as quais
nds nascemos,

mas sido formadas

e transformadas

no interior da
representagio.”
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contada. O inicio da narrativa, remete logo a cone-
x40 simbdlica entre os espagos existentes na Serra
do Evaristo e a Pedra Aguda. Posteriormente, evi-
dencia-se um dos elementos da narrativa, aquele
que serd um dos principais elementos de sua esté-
ria, a “maldicdo das escrituras”. Tal evidéncia, jun-
tamente com os cendrios diversos e misticos, sio
responsdveis pela ambienta¢io fantdstica da nar-
rativa, levando em consideragio, que o elemento
“ouro” estd sempre em evidéncia, ji que a ligagdo
entre a Serra do Evaristo e a Pedra Aguda ¢ feita
por uma suposta corrente de ouro! */.

Estabelecendo a exposi¢io dos espagos/cendrios
da narrativa fantistica em questio, no intuito de
relacionar o mondlito da Pedra Aguda e a gruta
existente na Serra do Evaristo, destaca-se que, a
ambientac¢do acerca da estdria da corrente de ouro
circunscreve espagos delimitadamente misticos, no
que diz respeito a significacgio feita pelos individuos
da comunidade quilombola, bem como os indivi-
duos das comunidades em torno desta. Por exemplo,
fica claro que no relato do seu Anténio, o local o
qual supostamente se encontra as supostas escritu-
ras amaldicoadas, € caracterizado pela existéncia de
uma gruta/caverna, natureza densa e estética nota-
damente sombria em relagio aos outros lugares da
Serra do Evaristo. Fica evidente tais caracteristicas
na retomada da exposi¢io do seguinte trecho: “[...]
nesse taiado tem assim uma locona de pedra.
[...] ai l4, como que seja uma ilha de um bicho,
14 dentro! L4 é assim um ociao. L4 na Pedra
Aguda também tem! (Trecho de relato do senhor
Antoénio, 29 de julho, 2019, grifo nosso). Friza-se

| 63 | Neste caso,

o elemento “ouro”
apresenta-se em
algumas culturas
com valor de mal-
digdo, a exemplo, as
narrativas de tesou-
ros com moedas de
ouro, geralemnte
amaldigoados.
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aqui, a importincia da interpreta¢io dos espagos
das narrativas fantdsticas orais, os quais evidente-
mente também existem na realidade da sociedade da
qual fazem parte. Nesse sentido, escreve Camarani
(2014), que:

[...] 2 maioria das narrativas fantdsticas pre-
fere apresentar locais delimitados fechados,
ambientes interiores, particularmente casas
de grandes dimensdes, construgdes labirinticas,
quando nio retoma os antigos castelos géticos
construidos em dreas isoladas. [....] o espago
exterior também ¢ focalizado na narrativa
fantdstica — a natureza selvagem — sem que
desrespeite as caracteristicas apontadas.
(CAMARANI, 2014, p.116, grifos nossos).

O autor enfatiza as caracteristicas dos espagos
fantdsticos, no intuito de deixar claro que os espa-
¢os/cendrios de uma narrativa deste género tam-
bém codificam:

[...] A indecisdo permanente, o equilibrio pre-
cdrio entre a aparéncia do real e sua iluséria sub-
versdo justifica a presenga de um espago hibrido
na narrativa fantdstica, a qual nunca pode se
desenvolver inteiramente em um espago deter-
minado, qualquer que seja, realista ou alucinante:
o cendrio constitui, entdo, um fundo adequado
a incerteza e indefini¢do da histéria. (CAMA-
RANI, 2014, p.116).
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Conforme a exposi¢io das narrativas, é possivel
apontar um raciocinio consoante com a constru-
¢do imagindria acerca dos espagos tidos como som-
brios e amaldi¢oados na Serra do Evaristo. Pois,
o surgimento dos fatores estruturais fantésticos,
sio geralmente associados as emogdes produzidas
por estes. Por exemplo, o medo provocado pelo
tabu criado acerca da culminincia da morte, para
os individuos que ousarem ler as supostas escritu-
ras na gruta existente na comunidade quilombola.
Visto isso, a concretiza¢io do fantdstico ¢ justifi-
cada pelos seguintes elementos: a maldi¢io, o medo
e a possibilidade de morte, em sequéncia estrutural
da narrativa da corrente de ouro.



Figura 14 — Capela da comunidade quilombola da Serra do Evaristo. Fonte:
Imagem produzida pelo autor como parte dos dados da pesquisa (2019).



Enbre Grajetorias
e cosmologias quilombolas:
alguns fragmentos
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Alguns dos relatos de entrevista expostos neste
capitulo! *l, sdo acerca de uma antiga moradora
da comunidade quilombola da Serra do Evaristo.
Nio caracteriza-se como uma trajetdria de vida
propriamente dita, mas uma tentativa de esbogar
através dos relatos, alguns aspectos importantes
no que diz respeito a historicidade e a vida social
da comunidade, retomando e enfatizando alguns
elementos fantdsticos expostos. Nesse sentido, o
esfor¢o empregado para a construgio deste capi-
tulo é produto da reflexio e sistematizagdo tardia,
porém relativamente proveitosa, do processo de
rememoragio de alguns fragmentos da histéria de
vida de uma mulher que nasceu e viveu cerca de
quarenta anos no territério quilombola. A mora-
dora, presenciou a constru¢io da comunidade da
Serra do Evaristo em seus momentos mais impor-
tantes, sua memoria estard registrada neste traba-
lho como forma de dar voz aos sujeitos sociais que
foram outrora marginalizados e oprimidos pelas
elites econémicas daquela época, no entanto, estes
sujeitos, foram bastante importantes no alicerce da
comunidade quilombola, bem como na sociedade
baturiteense no geral.

O diferencial do relato aqui apresentado é a visio
de uma ex-moradoral’l da comunidade, porém, esta
migrou para o centro urbano da cidade de Baturité

| 64| Como jd
mencionado, a
entrevista com

a senhora Peta
(minha falecida
avé materna) foi
realizada jun-
tamente com a
professora Dra.
Maria do Carmo
Ferraz Tedesco, no
ano de 2012. Ver:
TEDESCO, Maria
do Carmo Ferraz.
Relatério de pes-
quisa comunidades
rurais: memoria e
histéria. A experi-
éncia cotidiana do
trabalhador rural
em comunidades
brasileiras e afri-
canas. A Comuni-
dade do Evaristo.
UNILAB, 2012.

| 65 | Prefere-se
designar a interlo-
cutora em ques-
tdo0, COmo um ser
“encantado”, visto
que, nas crengas
locais, os ancides
que morrem tem
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com a idade de quarenta anos. Relata a interlocu-
tora, que saiu da Serra do Evaristo para o centro da
cidade de Baturité no inicio dos anos 1970: “[...] af
depois eu fui s6 umas trés vezes 14 no Evaristo, mas
af eu até desconheci porque eu fazia muito tempo
que eu tinha saido, né”. (Trecho de entrevista com

a senhora Peta, 23 de abril, 2012).

E interessante frizar que, devido aos periodos de
dificuldades e de grandes secas na regiao, muitos
dos moradores da Serra do Evaristo foram residir
em outros lugares da cidade de Baturité, bem como
em outras regides do Ceard.

Visto isso, percebe—se que os sujeitos quilombo—
las da Serra do Evaristo, se encontram espalhados
por virias cidades. Entre os quilombolas residen-
tes na Serra do Evaristo, os valores morais sio fun-
damentados no respeito pelas pessoas mais velhas,
compreendidos localmente pela contribuigio destas
pessoas em torno da construgio da comunidade qui-
lombola. Nesta, os vinculos de parentesco parecem
construir-se em cima da concepgao de que € preciso
estabelecer relagdes matrimoniais entre as familias
que ali residem, configurando, em alguns casos, o
matrimoénio entre primos. No caso desta particu-
laridade, o matrimonio entre familiares se consi-
dera uma prética normal. Relata a senhora Peta que
“Julido misturado com os Soares, [...] tem Bento.
[...] aquilo 14 é um magote de familias. “[...] outro
casava com o outro, era assim, mais é desse jeito e
a familia é toda misturada. (Trecho de entrevista
com a senhora Peta, 23 de abril de 2012). O casa-
mento entre primos ¢ algo bastante comum entre

seus espiritos inte-
grados e/ou retor-
nados a natureza.
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comunidades quilombolas, configurando fortes
rela¢es de parentesco,didlogo e relagoes comunitd-
rias, pois, segundo Ramos (2009, p.74), “As vidas
entrelacadas, que remetem ao passado escravista,
facilitaram a formagio de um espago comum”.

Em rela¢io a infraestrutura da Serra do Evaristo,
rememora-se, por exemplo, o processo de constru-
¢do da estrada e capela/salido. Relata a interlocu-
tora que alguns homens, a exemplo o seu préprio
marido, trabalharam na construcio:

[...] af quando eles fizeram o saldo, eles arranjaram
as professoras pros filho, e depois foram trabalhar
nesta estrada que hoje ¢ a estrada hoje. [...] eraum
pedraral mais desgragado do mundo! Af, quando
foi no dia que terminaram, que foi até um homem
aqui que era prefeito, [...] ele foi no carro dele. [...]
mas a estrada s6 foi até o Jorddo!*/, e ai pra ld, pra
subir a ladeira, era sé “vareda”, mas os meninos
jd estavam trabalhando, meu esposo e este meu
primo, jd estavam trabalhando na estrada, e af ele
foi daqui no carro dele e quando foi umas horas da
noite, o meu esposo subiu a Serra e foi 14 em casa
buscar uns instrumentos pra botar, pra cavar, pra
arrancar uma pedra que tava no meio da estrada, af
nesse dia o carro dele subiu, o carro desse homem.
Pois ¢, arrancaram a pedra e af, [...] deu passagem, e
af subiram [...] e af quando foi jd no verio fizeram
uma festa l4 no saldo. (Trecho de entrevista com a
senhora Peta, 23 de abril, 2012).

A construgio da estrada e da capela/saldo se
deram na mesma época. Em continuidade, a inter-
locutora menciona:

| 66 | Comuni-
dade localizada
abaixo da Serra do
Evaristo.
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[...] pois ¢, acold foi meu marido e um filho meu
que fizeram aquele saldo acold, fizeram aquele
saldo capela, eles trabalhavam, faziam os tijolos,
queimavam, af ganhavam pro lado de c4, das ban-
das de acold. [...] da Redengdo! “’/, até eles terem
para comprar, era assim, até que eles arrumaram
por 14, na Agua Verde! ¢! por acold, arranjaram
umas telhas muito boa e cobriram aquele salio
e fizeram aquele saldo pra escola, pra ensinar os
nossos filhos e o pessoal l4. (Trecho de entrevista
com a senhora Peta, 23 de abril, 2012).

Percebe-se que a igreja, a qual existe atualmente
na comunidade quilombola, no passado era um
espago nomeado de saldo, como a prépria interlocu-
tora menciona, era um “salio/capela”, que também
era usado para educar as criangas daquela comuni-
dade. Relata a antiga moradora,“[...] o meu saber ¢
pouco, mas eu ensinava a eles, eu dava catecismo por
14, ensinava os outros meninos também, a ler tam-
bém, besteira. (Trecho de entrevista com a senhora
Peta, 23 de abril, 2012). Anteriormente, menciona
a senhora Peta, que no perfodo de sua infincia, “[...]
ninguém botava menina pra estudar nio, que isso af
¢ s6 pra botar carta de namoradol °”, aquele tempo
era assim! (Trecho de entrevista com a senhora Peta,
23 de abril, 2012). Como nio havia ainda o salio,
“[...] agente estudava na casa de uma mulher que
tinha l4. Um homem 14 cedeu a casa praela. [...] e
14 ela botou a escola 14, af nés fomos aprender, af
depois, minha mie colocou dois irmios meus que
jd morreu. Agora as outras meninas nio quiseram
ir, ficou tudinho analfabeta. (Trecho de entrevista
com a senhora Peta, 23 de abril, 2012).

| 67 | Uma das
cidades que com-
poem a regiio do
macico de Baturité.

| 68 | Distrito da
cidade de Guaitba.

| 69| As relagoes
de género na
comunidade, eram
desenhadas a partir
das influéncias
nacionais, e é claro,
da prépria miscige-
nagio cultural da
época.
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Sendo o salio também usado para organizar
catecismos e missas, percebeu-se que, segundo os
relatos da moradora, na auséncia do padre, alguns
moradores organizavam grupos de rezas. Relata a
interlocutora, que:

[...] as rezas era o meu avd, meu pai, o pai do
meu esposo era quem faziam as rezas, pois ¢,
acold mesmo aonde eu morei uns tempos af,
logo quando nos casemos, nio tinha mais meu
avo, ele jd tinha morrido, tinha s6 meu pai, ai
ficou a devogao do meu avd, ele ficou com ela,
na casa dele, depois do meu avé quem ficou
fui eu, eu fiquei com essa devogio dele, eu
paguei minha devogio 14, af foi o tempo que
meu esposo queria ir embora pro sertdo, que era
desses homens que trabalhava demais, né. [...]
pois € assim, mas, era muito bom no Evaristo.
(Trecho de entrevista com a senhora Peta, 23 de
abril, 2012, grifos nossos).

Retomando ao assunto das casas de farinha exis-
tentes na comunidade quilombola no passado, os
moradores relatam sobre algumas dificuldades em
torno da produgio e transporte da mandioca. O
processo de subir com as cargas do tubérculo, que
era plantado na parte de baixo da serra, era bastante
esgotante, com isso as denominadas “farinhadas”
ocorriam na casa de farinha situada na comuni-
dade chamada de Jardim. “[...] uns os outro, aju-
dava uns os outros, cada qual tinha animal, af eles
levavam os animais pra botar mandioca pra casa de
farinha. (Trecho de entrevista com a senhora Peta,
23 de abril, 2012).
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Sobre o processo de produgio e comercializagio
da mandioca produzida na Serra do Evaristo, relata
a interlocutora:

[...] pois é, nds fazia 14, e até todo mundo de 14,
eles uns os outros trocavam de servigo agente
pagava raspadeira, pra raspar a mandioca, outras

1, que eu tinha

pra tirar a goma, outros pra cevar!
menino pequeno nesse tempo, nio podia. [...]
s6 fazia cozinhar pra eles comer, né. [...] eu fazia
assim quando eu fazia almogo e jantar e eles dor-
miam 14, os puxador de mandioca e os torrador.
[...] e quando dormia direto, e quando eles pega-
vam era de madrugada, uma hora da madrugada,
duas horas. Af eles terminava quase de noite de
torrar farinha, 14 o meu marido botava 14, deixava
14, ai ele vinha na rua, levava um bocado de saco
cheio de farinha, ai quando era no outro dia ele
vinha com o carro, tinha uns amigo dele aqui que
tinha uns carro, era um Jeepe, de primeiro era s6
Jeepe, ai ele falava l4 e eles iam buscar 14 no Jardim
pra botar aqui no homem que vendia. (Trecho de
entrevista com a senhora Peta, 23 de abril, 2012).

Em meio ao processo enfadonho da produgio de
farinha de mandioca, também havia momentos de
diversdo e fartura, relata a senhora Peta, que:

[...] a gente fazia tapioca e fazia beiju 4 por baixo
da farinha e tava torrando a farinha e a gente pre-
parava aquela goma, botava sal ou coco se qui-
sesse, af ele ia mexer, af ele botava aquele bichio
desse tamanho, que eu fazia era assim fazia o

| 70 | Relacionado
a dormir nas casas
de farinha para
trabalhar grandes
periodos incluindo
até mesmo a
madrugada.
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beijal |, 0 que era pra levar pro povo que estava
arrancando mandioca e as raspadeiras de man-
dioca comiam também na casa de farinha dai ele
ia botando aqueles beijuzio e quando tava bom
tirava e enrolava, ficava quase da grossura desse
bicho aqui, e era tio bom, tio bom. [...] fica bem
sequinho e a gente come com café. (Trecho de
entrevista com a senhora Peta, 23 de abril, 2012).

Enfatizando o relato da interlocutora, de acordo
com suas lembrancas em rela¢io com a produ-
¢do de beija, entende-se que, segundo Poutignat
(2011): “A memoria sobre a qual um grupo se
baseia sua identidade presente pode nutrir-se de
lembrancas de um passado prestigioso ou ser ape-
nas a da dominagio e do sofrimento compartilha-

dos (POUTIGNAT, 2011, p.165).

Justificando os relatos da interlocutora, desta-
cando os elementos “trabalho” e “relagio com a
terra’ e relacionando com a concepgio de comuni-
dade quilombola. Nas palavras de Linhares (2002):

As 4reas rurais e urbanas pertencentes aos
primeiros habitantes — trabalhadores que
mantém a resisténcia e a cultura — onde estd
enraizado o trabalho com a terra, sio denomi-
nadas, hoje, no Brasil, por muitos estudiosos de
diversas dreas das ciéncias humanas como socidlo-
gos, antropologos, historiadores e juristas, como
dreas Remanescentes de Quilombos. (LINHA-
RES, 2002, p.6-16, grifos nossos).

| 71| A tradigdo
do beiju (alimento
feito com a goma
da farinha de man-
dioca), perpassou
os limites territo-
riais da prépria
comunidade
quilombola, tendo
sido passada de
geracdo em gera-
¢do. A reprodugio
e ressignificagio de
tal prética alimen-
ticia, se deu tam-
bém em vdrias loca-
lidades da cidade
de Baturité, onde
residem quilom-
bolas oriundos da
Serra do Evaristo.
O consumo do
beiju se dd entre os
familiares, ocasio-
nando-se principal-
mente em feriados
religiosos, por
exemplo: pdscoa e
natal.
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E preciso ressaltar e ter em mente, que o reco-
nhecimento dado pelos préprios comunitdrios
quilombolas as suas priticas, tradi¢des, territdrio
e cultura, € distinto do reconhecimento dado pela

comunidade externa (WALLMAN, 1978). Nesse

mesmo sentido, Poutignat (2011), argumenta que:

O realce da identidade étnica exprime-se, assim,
inicialmente através de um rétulo étnico entre
outros meios possiveis de identificagdo das pes-
soas. E apenas depois de ter selecionado esse
rétulo (depois que a etnicidade foi realgada pelo
procedimento mesmo de sua sele¢io) que os com-
portamentos, as pessoas, os tragos culturais que
eles designam surgem quase naturalmente como
“étnicos”. A etnicidade pode igualmente ser
realcada por meio de todos os signos visiveis
(comportamentos, vestudrios etc) que podem
ser mobilizados e selecionados para tipificar um
grupo social ou utilizados para apresentar um Eu
étnico especifico. (POUTIGNAT, 2011, p.167,
grifos nossos).

Sabendo desses detalhes acerca da abstragio da
etnicidade nos grupos sociais, pode-se afirmar que
segundo o postulado do autor, esses “signos visiveis”
existentes na Serra do Evaristo sio aqui postos em
pauta através das narrativas fantdsticas, mesmo que
existam outras narrativas acerca da crescedeira espa-
lhadas pela regido, hd uma especificidade em torno
da crescedeira apenas ter significado quando relacio-
nada a mangueira e o fato (visceras). Também pode-
-se exemplificar a narrativa da corrente de ouro e suas
particularidades em termos de conexdes culturais.
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Retomando a temdtica do fantdstico na comu-
nidade quilombola, percebe-se que no decorrer da
narrativa da senhora Peta, alguns desses elementos
entram em cena, ¢ abrem possibilidades de reflexdo
em relagdo a esse tipo de imagindrio.

[...] af tinha, num tinha um tal de zepelin'*I. Af
esse zepelin baixou 14, ele baixou 14, onde eles esta-
vam trabalhando, era no Jardim. [...] eu ndo tava ld
nio, a minha menina mais velha e o meu menino
mais velho ¢ que estava 14, mais o pai dele. [...]
Tinha muita gente das turmas dele, eles botaram
umas turmas, cada qual tinha a sua turma de tra-
balhar, af o zepelim baixou l4. Nesse tempo anda-
ram, andou uns americanos por 14 af disse que era
muito rico o Evaristo, disseram até que mesmo na
chapada pra cd da onde hoje ¢ a capela, acharam
disse que tinha um tacho de ouro 14 que jd estava
até com as beiradas amassadas de tanto os animais
pisar, mesmo no meio da estrada onde nés passava,
eu tinha medo. [...] Af, quando eu casei, a gente
ia 14 pros pais deles, que morava l4 pros Castelos,
af quando nds passava bem perto da Igreja. [...] ai
os americanos andaram por l4, e eles diziam que
era rico 14 do Evaristo pra Pedra Aguda. [...]
eles diziam que tinha uma corrente de ouro ld
do Evaristo pra Pedra Aguda, os americanos
que diziam. (Trecho de entrevista com a senhora
Peta, 23 de abril, 2012, grifos meus).

Nio se sabe ao certo a origem do mito da cor-
rente de ouro, mas percebe-se uma estreita relagio
entre o evento do pouso do zepelin na comunidade
Jardim. Os americanos citados pela interlocutora,

| 72 | Segundo o
sitio web: basilo.
fundaj.gov.br, os
zepelins erdo baloes
dirigiveis que se
assemelhavam a
enormes charutos,
€ as suas viagens
representavam ver-
dadeiras atragoes,
que eram aguarda-
das com ansiedade
pelas populagoes.


http://www.basilo.fundaj.gov.br
http://www.basilo.fundaj.gov.br
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referem-se a essa riqueza existente na Serra do
Evaristo, porém, da maneira como a interlocutora
relata, hd uma davida se é uma riqueza metafdrica
no sentido de um lugar bonito e com terras e dgua
para produzir (o que nio ¢ demonstrado na pritica,
j4 que em momentos de seca, hd diversos proble-
mas), ou se realmente a riqueza se fundamenta na
existéncia dessa suposta corrente de ouro submersa
por baixo das terras.

Quando morou na Serra do Evaristo, a senhora
Peta participou do grupo de danga de Sao Gongalo,
alguns componentes de sua familia também parti-
cipavam do grupo; relata a interlocutora, que:

[...] meu pai batia tambor! também dangava, meu
tio, tio Chico Leandro, ele também tocava na rabe-
quinha, e meu tio e o tio do meu marido também
tocava no violio, era muito bonito. [...] Pois é, ai
meu avd, 14 tinha um olho d’igua, pra pessoa
tirar dgua, ai ele secou, ai fez promessa pra
dgua voltar, pra Sio Gongalo. Fez promessa pra
dgua voltar que ele fazia uma danga. A primeira
jornada era 14 no canto dessa dgua, da que tinha,
né, até hoje tem. E af o pessoal dizia, mas menino,
como ¢ que a gente danga a jornada af que sé era
pedra, ndo tinha outra coisa, s6 pedra, mas af o
povo dangava que nesse tempo eu era menina
pequena assim, eu tinha feito a primeira comu-
nhio, parece que ¢, e af eu no dangava ainda nio,
depois eu achei gosto fazia a festa 14, tinha missa,
nesse tempo tinha s6 animal, ele vinha buscar o
padre aqui pra rezar missa l4, pra fazer a festa 14
na casa dele. (Trecho de entrevista com a senhora
Peta, 23 de abril, 2012, grifo nosso).
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Algumas histérias, como o relato acima, tém em
sua estrutura o elemento “4gua” como desencadea-
dor de atitudes e crencas envolvendo algumas mani-
festacdes culturais, como foi o caso da danga de Sio
Gongalo. No entanto, outras histdrias (trdgicas) que
incluem o mesmo fator da 4gua, nio tém o mesmo
sentido positivo. Segundo alguns relatos de mora-
dores da comunidade quilombola, dois episédios
trdgicos especificos, marcaram a memdoria dos mora-
dores da Serra do Evaristo, uma histéria é acerca de
um morador que morreu enforcado e a outra é sobre
uma moradora que se jogou dentro de um cacim-
bio existente dentro do terreno no qual situava-se a
antiga mangueira do fato. Segundo a interlocutora:

[...] era uns cacimbio que tinha l4, até tem uma
prima do meu esposo que morreu afogada num dos
cacimbio, e af era assim, ela tinha amizade com um
viivo e af o vitivo ndo queria ela, queria era outra,
e af como o vitvo ndo quis ela, ela foi l4 pro cacim-
bio, chegou 14, pulou dentro e morreu. (Trecho de
entrevista com a senhora Peta, 23 de abril, 2012).

O relato acima intensificou o didlogo com a inter-
locutora, pois a questio da morte de parentes ¢ algo
bastante delicado a se tratar entre os quilombolas
da Serra do Evaristo. Retornando ao fator “seca”,
discutido nos capitulos anteriores, como foi desta-
cado, este ¢ um elemento importante na constru¢io
da memodria coletiva da comunidade quilombola,
a interlocutora relata sobre o processo de migra-
¢do de uma regido para outra, e nisso percebemos
alguns momentos de sofrimento ocasionados pela
seca constante no estado do Ceard:
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[...] aqui foi seco, no Evaristo foi seco, também, mas
ainda deu alguma coisa, deu fava e arroz, mandioca
pra fazer farinha e tudo. [...] pois ¢ tava no sertdo
né, pois ¢, af nés viemos embora, trouxe criagao,
af meu avo tinha dado um gadinho a meu pai, nés
trouxemos também, ai morreu uma vaca no cami-
nho que tem um mato chamado tinguil ?! é que a
vaca comeu, ela morreu. [...] vinha a pé, trazendo
animal, com carga e menino também. (Trecho de
entrevista com a senhora Peta, 23 de abril, 2012).

O relato da senhora Peta, lembra bastante algu-
mas passagens da obra de Graciliano Ramos (1938),
“Vidas secas”, na qual o autor expde, em sua narra-
tiva, a cruel realidade sertaneja da década de 1930:

Na planicie avermelhada os juazeiros alargavam
duas manchas verdes. Os infelizes tinham cami-
nhado o dia inteiro, estavam cansados e famin-
tos. Ordinariamente andavam pouco, mas como
haviam repousado bastante na areia do rio seco,
a viagem progredira bem trés léguas. Fazia horas
que procuravam uma sombra. A folhagem dos
juazeiros apareceu longe, através dos galhos pela-
dos da catinga rala. (RAMOS, 2002, p. 09).

Entende-se, a partir da sistematizag¢io dos rela-
tos acima, que o contexto no qual viveu a interlo-
cutora, foi um perfodo marcado por diversas difi-
culdades para os moradores da Serra do Evaristo,
implicando até mesmo em processos migratdrios e
cria¢o de alternativas para o sustento das familias.
Destacam-se as casas de farinha, como elementos de
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| 73 | Segundo o
sitio web: dicio.
com.br, é uma
espécice de arbusto
leguminoso que,
langado a dgua
doce, tem a pro-
priedade de enve-
nenar o peixe, sem
que a carne deste se
torne téxica.
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124

José Wilcon Soares de Brito Souza

suma importincia na compreensio da formagio eco-
ndémica e social do territério quilombola. Outro ele-
mento importante é a cosntrugio do saldo/capela da
comunidade. A partir deste evento, percebe-se um
pouco da organizag¢io espacial e social do territério,
que se d4 pelos processos de solidariedade comuni-
tiria e questdes em torno dos vinculos sociais (de
parentesco), constituidos pela facilidade de didlogo e
concensos entre os moradores da comunidade, pois
a maioria destes possuem ligacio de parentesco fun-
damentada no casamento entre familias (geralmente
primos). Nesse sentido, hd a ideia de que tais relagoes
sdo responsdveis pela coeréncia politica em torno
dos moradores, sem excluir e invisibilizar os diversos
conflitos existentes.

Cosmologias quilombolas

Adentrando as questdes acerca da estrutura das
cosmovisoes da comunidade quilombola da Serra
do Evaristo, tendo em vista o universo fantdstico,
ird se deter um pouco na conexao entre as questoes
tedricas e alguns eventos € prdticas representativas
sobre a comunidade. Refor¢ando o entendimento,
Ferndndez (2006), define cosmovisio como um
“complexo de representacdes, ideias e crencas que
orientam o comportamento social do ser humano”.
(FERNANDEZ, 2006, p.153). Tendo em vista o que
significa tal conceito, pensando por esse viés, através
das narrativas fantésticas orais, especificam-se algu-
mas questdes em torno da ideia de uma cosmologia
quilombola. Sobre esta categoria, pretende-se deixar
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claro que, a principio, a ideia era trabalhar com o
pressuposto de cosmologias negras, mas pela obser-
vagio e reflexdo acerca da historicidade e contexto
histérico-cultural da Serra do Evaristo, verificou-se
que nio hd uma cosmologia negra propriamente dita
em relagdo a comunidade, pois nesse sentido estari-
amos limitando-a apenas a influéncia das culturas
africanas na regiio, sendo que as influéncias indige-
nas e européias também contribuiram na estrutura
sociocultural da comunidade. Por exemplo, alguns
elementos como a danga de Sao Gongalo e as urnas
funerdrias encontradas na localidade, evidenciam
o encontrol ! desses diversos povos. Concebe-se
entio, que o conceito mais adequado para se usar, é
o de uma “cosmologia quilombola”, jd que os qui-
lombos sdo frutos da resiténcia e encontros de diver-
$OS povos frente aos processos coloniais, estes prati-
camente contendo a inexisténcia da pacificidade e
respeito as culturas locais (dominadas).

Em seguida, um relato da senhora Peta, falando
sobre as botijas, sendo que mais a frente se explicard
o significado e a relagio destas com a comunidade
e o imagindrio fantdstico.

[...] acold era muito de exagero, agora ninguém sabia
por que era o motivo, mas’ que agente cansou de
achar botija deste tamanho, a gente ia trabalhar
de enxada, achava botija desse tamanho enter-
rado no chio, quando a gente via tava achando,
muita gente 14 achou pote, os potes, parece
que o povo diz que quem enterra dinheiro, o
dinheiro ¢ tio ambicioso que se some, né. (Tre-
cho de entrevista com a senhora Peta, 23 de abril,
2012, grifo nosso).

| 74 | O termo
encontro ¢ usado
aqui para referir-se
20 contato entre
os diversos povos
que habitaram o
territério da Serra
do Evaristo, no
entanto, tém-se
em mente que por
vezes 0 encontro
entre essas cultu-
ras foi ocasionado
de forma violenta
(principalmente
entre os europeus)
j& que ¢ classifi-
cado como um
territdrio remanes-
cente de quilombo.
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O relato acima, por sua vez, trata de nogdes sobre
a composi¢io entre o imagindrio acerca das estdrias
sobre botijas e os achados de “urnas funerdrias”
(nesse tempo ainda ndo se pensava em urnas fune-
rdrias, mas em algum objeto que era relacionado
com as botijas, j4 que estas tltimas também sio
representadas como potes). Visto isso, as escava-
¢oes arqueoldgicas iniciadas no ano de 2012 deram
continuidade e ressignificagdo aos objetos, classifi-
cados posteriormente de “arqueoldgicos”. Os estu-
dos arqueoldgicos trouxeram outras interpretagoes
acerca dos objetos que eram encontrados no pas-
sado pelos moradores da comunidade quilombola.
Em continuidade, relata a interlocutora, que:

[...] eu tinha um tio que também morou aqui,
mas ji4 morreu, mas ele uma vez, ele estava com
os trabalhadores, trabalhando 14, foram arrancar
mandioca e acharam um pote debaixo da tou-
ceira de mandioca, ai ele foi, 0 homem que tava
arrancando disse assim: “Monteiro”, que ele se
chamava Raimundo Monteiro, “Monteiro, aqui
tem um pote”, e af ele pensava que era dinheiro
e daf disse assim: “pois enterra, depois nés vem
desenterrar, pra ver o que era”, af ele foi, o povo
diz que ele foi mais uma irma dele e quando che-
gou ld s6 era carvio, nio sei que motivo era esse,
sé era carvio, parece que tinha se sumido.
(Trecho de entrevista com a senhora Peta, 23 de
abril, 2012, grifo nosso).

Sobre o fendmeno dos supostos tesouros enter-
rados nos potes, expde a interlocutora, que nio
encontraram:
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[...] nada de dinheiro, pois é! Mas 14 mesmo dizem
que arrancaram dinheiro por 14, agora sé nio sei
onde foi. Tinha um homem que era primo meu e
primo do meu esposo, que morava aqui, e af 0 povo
diz que ele veio embora porque arrancou dinheiro
14, deixou s6 uns filhos dele 14, casou um filho e ai
ticou morando 14, o povo diz que ele veio embora
por isso, se é eu nio sei, se era os indios, o povo
diz que morava indio 14, mas nesse tempo meu,
nio tinha nio, mas, que a gente achava essas
coisas, por l4. (Trecho de entrevista com a senhora
Peta, 23 de abril, 2012, grifo meu).

O trecho grifado faz rela¢io direta com as urnas
funerdrias, pois estas eram no passado parte de ritos
das culturas indigenas alf existentes. Percebe-se
claramente a rela¢do simbdlica entre o imagindrio
fantéstico e o real, permeado pelas memdrias dos
moradores da Serra do Evaristo, em seus percusos
cotidianos. Nesse sentido, conforme Wright Mills
(1982, p.22), entende-se a relagido entre o imagind-
rio, o real e a cultura, através de “uma qualidade
que parece prometer mais dramaticamente um
entendimento das realidades intimas de nds mes-
mos, em ligacdo com as realidades mais amplas”.

Complementando sobre os imagindrios sociais e
identidade coletiva, Baczko (1985), diz que:

Os imagindrios sociais constituem outros tantos
pontos de referéncia no vasto sistema simbdlico
que qualquer colectividade produz e através da
qual, como disse Mauss, ela se percepciona, divide
e elabora os seus préprios objectivos. E assim que,
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através dos seus imagindrios sociais, uma colec-
tividade designa a sua identidade; elabora uma
certa representacio de si; estabelece a distribui¢io
dos papeis e das posi¢es sociais; exprime e impoe
crengas comuns; constréi uma espécie de cédigo
de “bom comportamento” designadamente através
da instalagio de modelos formadores tais como o
do “chefe” o “bom sudito”, o “guerreiro corajoso”,
etc. Assim ¢ produzida, em especial, uma repre-
sentagio global e totalizante da sociedade como
uma “ordem” em que cada elemento encontra o
seu “lugar”, a sua identidade e a sua razio de ser.
(BACZKO, 1985, p.309, grifo nosso).

Por esse raciocinio, conforme o autor e a anglise
dos mecanismos de reprodugio da cultura quilom-
bola, percebe-se que os elementos fantésticos existen-
tes nas estdrias do cotidiano da comunidade, cons-
troem, por meio do imagindrio coletivo, bases que
fomentam caracteristicas préprias da comunidade
da Serra do Evaristo. Ou seja, ¢ através das narrativas
fantdsticas que os sujeitos quilombolas constroem,
em coletividade, aspectos do que possa ser uma iden-
tidade quilombola. Isto é possivel, pois foi analisado
através dos processos de rememoragio das experién-
cias dos antepassados, que por meio das narrativas
fantisticas locais, verificou-se que estas influenciam
diretamente no comportamento dos sujeitos quilom-
bolas, bem como no constructo mental por trds dos
espagos marcados pelos eventos que reverberam até os
dias atuais, por meio dos processos de rememoragio.

Apesar da formulagio anterior, no caso das espe-
cificidades referidas acima, h4 alguns aspectos da
cosmovisio quilombola da Serra do Evaristo que
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sao dificeis de conceber no Ambito do fantistico,
este, limitando-se as narrativas orais e algumas cren-
¢as em torno de alguns espagos e concepgdes opera-
cionalizadas por contextos associados aos morado-
res mais antigos. Esta restricdo, ocasiona em alguns
individuos da comunidade quilombola, desconhe-
cimento acerca de algumas concepgdes sobre a for-
magio cosmoldgica da comunidade.

Contudo, perante alguns relatos de alguns mora-
dores, ¢ possivel dizer que essa ¢ uma maneira de sig-
nificar alguns eventos sobrenaturais, espagos e cren-
¢as em torno dos cosmos constituidos, ou seja, hd
uma indifereng¢a dos moradores em relagio as expe-
riéncias (insdlitas) dos seus antepassados. Isso nio
signfica uma descontinuidade cultural, mas a ressig-
nifica¢io por meio justamente desta indiferenga ou
desinteresse criados em torno de eventos passados,
seres e narrativas com fortes elementos sobrenatu-
rais, estes ltimos, responsdveis por tal desinteresse.

A Obra Kolping e as parbticularidades
culburais da Serra do Evaristo

Desde os tempos passados, quando ainda nio
havia uma ideia da Serra do Evaristo enquanto um
remanescente de quilombo, era constante a luta
da comunidade para acessar as a¢oes de governo.
Em relagdo as moradias e terras para plantar, algu-
mas ONGs ajudaram bastante na concretizagio
destes problemas. Ainda percebe-se alguns vesti-
gios de moradias antigas construidas por meio das
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técnicas de taipa, ou seja, construgdes rudimenta-
res (ndo € a inteng¢ao aqui, desconsiderar tais estru-
turas em vista do desenvolvimento capitalista).
Atualmente todas as casas da localidade sio cons-
truidas de alvenaria. Antigamente a maioria das
casas tinham os banheiros desvinculados de suas
estruturas, localizando-se nos quintais, caracteris-
tica bastante comum no século XX em constru-
¢oes do Nordeste. Vale ainda destacar, que muitas
familias da comunidade fazem parte do programa
Bolsa Familia do Governo Federal, sendo este de
bastante ajuda na composi¢io da renda familiar.

A dgua de beber geralmente ¢ retirada em pogos
e fontes de 4gua mineral, sendo que a existéncia de
algumas fontes jd foram mencionadas nos capitu-
los anteriores. Com relagdo ao sistema de canaliza-
¢do de dgua, atualmente ¢ uma realidade, diferente
de quinze anos atrds, onde os moradores utiliza-
vam depdsitos para armazenar a d4gua que busca-
vam nos pocos, fontes e agudes préximos. Como
j4 mecionado anteriormente, na época das longas
e severas secas, a popula¢io sofreu bastante para
poder produzir, em razio da auséncia de dgua, até
mesmo para beber. Atualmente a estrada que dd
acesso a comunidade quilombola, nio ¢ asfaltada.
No inverno ocasionam-se muitos buracos e lama,
possas de dgua e deslizamentos de terra, com isso
o trifego de veiculos, e até mesmo de pessoas, fica
bastante prejudicado.

Apresenta-se aqui um pouco sobre a Obra
Kolping, sendo esta, “uma associagio catélica sem
fins lucrativos que atua na supera¢io da pobreza
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por meio de formagio e trabalho. Seus programas
e projetos visam colaborar para a erradica¢io da
pobreza em todas as suas formas no Brasil”! 7> .
Segundo Chermont (2013), a Obra Kolping tam-
bém pode ser definida como “[...] um movimento
social internacional, popular e catélico voltado
para a classe popular e trabalhadora com a finali-
dade de promover integralmente a pessoa humana e
a transformacio da realidade social através de estru-
turas mais justas e humanas. Baseada nos preceitos
e dogmas cristdos” (p.11).

O movimento catdlico citado acima foi respon-
sdvel por influenciar na institucionaliza¢io da asso-
ciagio de moradores da comunidade quilombola
da Serra do Evaristo. A Obra kolping se instau-
rou na comunidade quilombola a partir dos anos
1980. Dessa forma, “institucionalmente passou a
ser Comunidade Kolping Serra do Evaristo”.
(CHERMONT, 2013, p.11, grifo nosso).

Segundo Chermont (2013):

O sentimento de solidariedade e coesio social
foi potencializado com o surgimento dessa asso-
ciagio. Embora a comunidade residisse em um
territério préprio, o espago era pequeno, faltava
a terra para plantar. E, essa passou a ser a grande
luta da comunidade. Diante do cendrio nacional,
do pés ditadura, da efervescéncia e rearticulagio
dos movimentos sociais. Os moradores da Serra
do Evaristo trazem também em sua histéria uma
militincia politica, caminhadas de luta pela terra.
Participaram de vérios acampamentos em frente
a0 Paldcio do Governo do Estado do Cear4, a
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Secretaria de Desenvolvimento Agririo do Ceard
(SDA) e a Prefeitura Municipal de Baturité, tam-
bém participaram de ocupagdes de terras arti-
culadas a0 Movimento dos Sem Terra (MST).
Fins da década de 1980 a comunidade passou a
reivindicar a desapropria¢do da drea da fazenda
Jardim e Oiticica, entretanto ¢ dada prioridade
aos que 14 residiam, pois os moradores do Eva-
risto somente desenvolviam atividades agricolas,
atualmente sio assentamentos do governo fede-
ral. (CHERMONT, 2013, p.11).

O grande feito da igreja catdlica na comunidade
quilombola, foi a doa¢io de uma fazenda, intitu-
lada posteriormente de Fazenda Manos!”! Kolping.
Segundo o Bgletim Informativo do Programa Uma
Terra Duas Aguas (2012):

O contato foi feito pela Obra Kolping do Brasil
com o apoio do entdo Arcebispo de Fortaleza,
Dom Alofsio Lorscheider, que escreveu uma
carta em nome da comunidade do Evaristo. Em
homenagem as duas' 7’| institui¢oes, foi escolhido
o nome da fazenda. Era uma agio urgente a ser
feita pelos/os moradores/as da Serra do Evaristo,
jd que nido tinha mais espago para o crescimento
populacional nem para plantar o rogado, pois
o topo da serra é tomado de bananeiras e dreas
de prote¢io’. (PROGRAMA UMA TERRA
DUAS AGUAS, 2012, p.1).

Nesse sentido, percebe-se que a “[...] configura-
¢do territorial tem sua dinimica influenciada por
estas diversas situagOes e atores sociais. A aquisigio
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das terras motivou a migra¢io de vinte familias, pos-
sibilitando o desenvolvimento da produgio e comer-
cializa¢io da agricultura familiar”. (CHERMONT,
2013, p.12).

Ainda segundo a autora, o regime de multirdol 7*/ é
ainda comum na localidade, afirmando mais ainda o
sentimento de solidariedade existente entre os mora-
dores. A organizagio social da Serra do Evaristo foi de
certa forma, influenciada pela instaura¢io das ONGs
na comunidade, no entanto, percebe-se que, segundo
os relatos dos préprios quilombolas, quando ainda
nio exisita nenhuma dessas institui¢des citadas na
localidade, as relagdes sociais eram minimamente
baseadas no trabalho comunitdrio, visto que, a exis-
téncia de algumas infraestruturas e espagos j4 men-
cionados neste capitulo, a exemplo, o salio/capela e
a estrada, foram construidos bragalmente pelos pré-
prios moradores da comunidade, também em forma
de multirio.

Atualmente, os moradores fazem multirdo para
realizar as planta¢oes e colheitas na fazenda Manos
Kolping (CHERMONT, 2013). Além de situar a
importincia da fazenda pertencente 3 comunidade
quilombola da Serra do Evaristo, traz-se aqui tam-
bém a contribui¢io do caminhio comunitério, no
que diz respeito ao transporte de produtos, ani-
mais e outros utensilios produzidos e comercia-
lizados para a articulagio e sustento das familias.
Em relagio ao antigo caminhio comunitdrio, existe
uma simbologia e polémica em torno deste. Escreve
Chermont (2013), que:

| 78 | Organizagio
do trabalho em sua
forma coletiva.
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Com os recursos da compra da fazenda do Ser-
tio, assim chamada pelos moradores, foi possivel
também adquirir um caminhio que teve uma his-
téria emblemdtica e fundamental para a comuni-
dade, j4 que este auxiliava no deslocamento dos
trabalhadores da Serra para a Fazenda, também
carregava material de construgio de Baturité para
o Evaristo, da Fazenda do Sertio o Evaristo e até
mesmo produtos de Fortaleza para Baturité. A
histéria mais interessante sobre esse cami-
nhio refere-se a uma movimentagio, durante
um periodo de seca, em que os trabalhado-
res rurais reivindicavam apoio do governo
e, como protesto, além de promover diversas
manifestagdes publicas na cidade de Batu-
rité resolveram saquear o mercantil. Relato
de um dos moradores da Serra do Evaristo que
também participou do saque ao mercantil. Sim-
bolicamente foi um morador da comunidade,
o primeiro a abrir o mercantil, fato narrado
com muito orgulho, por todos os moradores,
sobre a coragem e o destemor do povo do Eva-
risto. (CHERMONT, 2013, p.12, grifos nossos).

De acordo com as formulag¢des acima, entende-se
que a importincia da Obra Kolping na construgio
da meméria da comunidade da Serra do Evaristo
vai além do estimado e exposto nas obras que tem
a comunidade como parte dos objetos de inves-
tiga¢do. Nesse sentido, percebe-se que a influén-
cia dessas ONGs ¢ levada em consideragio, prin-
cipalmente nas questoes fundidrias, associativistas
e econdmicas. N4o destacou-se o ponto da influ-
éncia religiosa, pois antes mesmo da existéncia das
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ONGs de cunho cristido, as crengas em torno da
comunidade sempre foram fundamentadas no cris-
tianismo, principalmente o catolicismo, e em algu-
mas manifesta¢oes afro-brasileiras e indigenas. Os
eventos mencionados, de acordo com os estudos
de Chermont (2013), confirmam tal importincia.

Com relagdo as religiosidades indigenas e afro-
brasileiras ou o que restou destas, sio percebidas
apenas em momentos de ritos e mitos, que sao
acessados na tentativa de explicar o mundo, mas
a0 mesmo tempo, contrariam o pensamento fun-
damentalmente cristio, existente na comunidade
quilombola. A exemplo disso, so as narrativas fan-
tdsticas apresentadas nesta dissertagio, pois os ele-
mentos (fantdsticos) destas narrativas ocasionam
quase que geralmente em classificagdes e interpre-
tagOes baseadas em uma dicotomia, inseridos em
uma concepg¢io oriunda do cristianismo. Afinal,
quando se fala em visagens, assombracoes, a cres-
cedeira, visceras caidas e a maldi¢do da corrente de
ouro, dentre outros elementos, estes, nio estao pre-
sentes nas estorias relacionadas com o lado cristio
da comunidade.

Em suma, conclui-se este tdpico, apontando
para a necessidade de se pensar a comunidade qui-
lombola da Serra do Evaristo, pondo em evidéncia
alguns dos fatores mencionados no decorrer das
formula¢des expostas, pois a ideia de uma comu-
nidade quilombola estereotipada pela histéria
colonial, contradiz as concepgdes sociohistdricas
acerca da localidade. Nesse racicinio, as diversas
instituicdes e atores sociais influenciaram direta e
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indiretamente em diversos fatores na construg¢io da
comunidade, fazendo com que a memoria, espagos
e identidade quilombola passassem por constantes
elaboragdes, ocasionando processos de ressignifi-
cagdes, como ainda ¢ o caso nos dias de hoje.



Consideracoes
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A pesquisa em questio abordou o estudo das
narrativas fantdsticas orais existentes na comu-
nidade quilombola da Serra do Evaristo, com o
intuito de entender o processo de construgio da
mem©ria e significados acerca dos espagos dessa
comunidade, tendo como ponto de apoio a obra
de Tzevan Todorov, na classificagdo e anilise das
estruturas dessas narrativas bem como a funda-
mentac¢do de autores no campo da etnicidade.
Compreende-se que a relagio de pertencimento
étnico dos moradores em relagio ao lugar, enfatiza
os processos de formacio da identidade e os flu-
xos de memorias que dialogam com a reproducio
das narrativas fantésticas sobre a compreensio do
passado histérico e indigena do territério negro/
quilombola. Nesse sentido, enfatiza-se que o obje-
tivo desta dissertagio foi, de modo geral, discutir a
formac¢io da memoria quilombola a partir da sua
relagio histdrica com o lugar em meio a existéncia
do imagindrio fantdstico.

A validade deste trabalho, no que tange as ques-
toes antropoldgicas, privilegiou uma forma de falar
da comunidade quilombola da Serra do Evaristo a
partir do ponto de vista sociocultural do imagini-
rio fantdstico, perante as vozes dos interlocutores,
sujeitos quilombolas, denotando suas diferencas,
aquilo que os une e identifica.
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Considera-se que os moradores da comunidade
quilombola, bem como outros(as) quilombolas
pertencentes a comunidade, residentes em outros
lugares sio, em grande parte, os Uinicos responsaveis
pela difusio das narrativas orais de cunho fantés-
tico e do resgate da memdria negra e indigena. No
entanto, tendo em vista a existéncia dessas narra-
tivas em uma comunidade tradicional, é possivel
pensar que se trata de uma das possibilidades de
explicar O Processo de significagio e ressignificagio
da comunidade como quilombola.

Tentou-se ao longo do processo de registro das
narrativas, dialogar de forma clara com os entrevis-
tados a fim de estabelecer pontos de apoio e per-
cepgao acerca das expressdes e emogoes. Toma-se
aqui a comunidade como ponto de partida para uma
reflexdo mais ampla acercados remanescentes de qui-
lombo, nio do ponto de vista do reconhecimento
da sua existéncia, mas dos modos como os mitos sio
estabelecidos e restabelecidos pelos préprios quilom-
bolas em relagdo com a sociedade externa.

O fantdstico, percebido na comunidade quilom-
bola da Serra do Evaristo, apresenta, portanto, pro-
fundas implicagdes politicas, espaciais, territoriais,
sociais e culturais, apontando, ainda que de forma
sucinta, para a necessidade de perceber a constru-
¢do nio apenas de uma identidade quilombola por
meio das narrativas orais, mas de se buscar outros
modelos para a representagio oral e escrita de uma
comunidade tradicional, que nio aqueles funda-
mentados exclusivamente nos modelos pré- conce-
bidos historicamente.
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As narrativas fantdsticas orais que foram aqui
apresentadas e analisadas, a partir do modelo
Todoroviano da literatura, este que colabora e dd
sentido a andlise da estrutura das narrativas orais
neste trabalho, estruturam um inegdvel tensiona-
mento entre imagindrio e realidade, a fim de trazer
a tona a historicidadade e a rememoragio de alguns
eventos ocorridos na comunidade. Esta interpreta-
¢do nos permite analisar as implica¢oes da existén-
cia e significincia das narrativas fantdsticas orais,
na busca de uma exposi¢io de uma identidade qui-
lombola por meio das narrativas.

Partindo de tudo o que foi exposto, torna-se pos-
sivel realizar uma leitura cultural das narrativas fan-
tésticas orais, marcadas pelos elementos que as meta-
forizariam, em dltima instincia, a preocupagio com
a busca por perceber as especificidades dos fazeres
e saberes quilombolas, na contribui¢io de estudos
antropoldgicos acerca desta comunidade tradicional.

Dentro desta perspectiva, tanto a crescedeira
como as botijas, bem como alguns outros aspec-
tos da mangueira do fato e da corrente de ouro,
sdo construgdes sociais que remetem para a necessi-
dade de representar os anseios e emogdes que fazem
parte da mem©ria e cotidiano coletivo da comuni-
dade. Assim sendo, as narrativas fantdsticas reve-
lam as diversas rela¢oes, e a forma de construgio da
cultura quilombola, por meio do uso da meméria
e a andlise dos espacos e seus significados, proble-
matizados nesta dissertacdo. Também salienta-se
a inteligibilidade da estrutura¢io dessas narrativas
orais no que diz respeito a sua legitimidade social,
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como forma de representar o mundo perante seus
acontecimentos, para as questdes relativas ao sobre-
natural, cuja fnalidade nio se restringiria a “apenas
contar estérias”, e sim, a empreender uma busca
lacida e racional, comprometida pela identidade
quilombola e suas constantes incorporagoes.

Trata-se de uma questio a ser debatida com
maiores detalhes em trabalhos e pesquisas futu-
ras, o que atesta a produtividade e a atualidade do
fantdstico e também, da obra de Todorov no debate
académico acerca de narrativas orais.

As narrativas fantdsticas, por meio dos seus ele-
mentos e personagens, apresentam uma imagem
muito mais ampla dos conceitos e rela¢oes qui-
lombolas. A rela¢do entre as narrativas fantdsticas
e a identidade quilombola é permeada pela cons-
tante transgressio com o sobrenatural, visto que
os seres e fendmenos sobrenaturais, além de exis-
tirem no imagindrio social da Serra do Evaristo,
também existem em seus cotidianos reais, na forma
de emogdes, construindo comportamentos, bem
como moldando e construindo formas de ver o
mundo. Por esse raciocinio, no que diz respeito
40 acesso e disseminagio dessas estdrias, os sujeitos
quilombolas constroem mecanismos na elaboragio
de modelos simbdlicos para explicarem eventos que
ocorrem, que nio possam explicar através da razio.

Apesar disso, além de se conceber essas narrati-
vas orais como complexos de elementos misticos,
deve-se considerar entio que sio as relagdes 16gi-
cas entre as narrativas fantdsticas, que permitem a
crenc¢a do conhecimento. Qual seria entio esse elo



142

José Wilcon Soares de Brito Souza

de ligagdo entre as narrativas fantdsticas e a iden-
tidade quilombola? Conforme os relatos expos-
tos, as pessoas da comunidade mencionavam que
um determinado morador que arrancava botijas
na sua propriedade, dizia para as pessoas que nio
tinha nada dentro dos potes, nem prata, ouro ou
dinheiro. E sim, apenas carvio. Havia uma discor-
dincia entre o o relato do morador, que susposta-
mente arrrancou as botijas, e o que relatavam as
outras pessoas moradoras da comunidade, ou seja,
diziam estas pessoas que ele era tao ambicioso que
o dinheiro, a prata ou ouro tinham virado carvio.
A questio ¢, que de um lado havia o pensamento
mistico acerca das botijas, e de outro a realidade
concebida. O que se encontrava nos potes eram na
verdade, os restos mortais dos antepassados indi-
genas que ali habitavam no passado. H4, nesse sen-
tido, o encontro do mistico com a realidade, ou
seja, do imagindrio fantdstico com os processos e
eventos do cotidiano.

As pessoas achavam que havia objetos de valor
dentro dos potes, que eram considerados botijas,
nesse sentido, realmente existia algo de valor, s
que o valor que os moradores imaginavam ser o
valor monetdrio, era outro. Atualmente sabemos
que o imagindrio acerca das botijas ainda perma-
nece, no entanto, foi desmistificada a questio da
existéncia dos supostos tesouros. Entende-se que o
verdadeiro tesouro foi a comprovagio da heranga
indigena existente naquele terriotrio, que, conco-
mitantemente, passou a se considerar uma comu-
nidade quilombola.
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Por fim, destacamos a importincia de investiga-
¢do por meio das narrativas fantdsticas em comu-
nidades tradicionais, envolvendo os sujeitos e seus
processos de rememoragao, significagio e ressigni-
ficagdo. Pois ndo basta apenas o reconhecimento
dessas narrativas orais, é necessdrio que haja um
entendimento do por que, como e por quem estas
estio sendo contadas.

Conclui-se esta pesquisa, rodeado por muitas
inquietag¢des, informagdes e possibilidades, no que
tange aos debates acerca de comunidades negras,
enfatizando a conjuntura social do contexto que
foi abordado nas narrativas. Salienta-se, que o
esfor¢o de localizar o tema fantdstico na realidade
quilombola, tida e percebida como uma comuni-
dade tradicional, trouxe outras vdrias argumenta-
¢oes e reflexdes em torno de eventos ocorridos na
localidade. O esfor¢o, aqui, consistiu, entio, em
reunir narrativas e fragmentos da histéria da comu-
nidade, enfatizando atores e institui¢des, no intuito
de gerar outras formas de se pensar a ideia de uma
comunidade quilombola.
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Anexo A

Fotbos da comunidade quilombola da Serra
do Evaristo e alguns de seus moradores

Fonte: Produzido pelo autor como parte dos dados da pesquisa (2019).



Fonte: Produzido pelo autor como parte dos dados da pesquisa (2019).



Fonte: Produzido pelo autor como parte dos dados da pesquisa (2012).
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Fonte: Produzido pelo autor como parte dos dados da pesquisa (2012).
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Fonte: Produzido pelo autor como parte dos dados da pesquisa (2012).

Fonte: Produzido pelo autor como parte dos dados da pesquisa (2012).



Fonte: Produzido pelo autor como parte dos dados da pesquisa (2019).
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Fonte: Produzido pelo autor como parte dos dados da pesquisa (2019)
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